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บทคัดย่อ 

 การวิจัยเรื่อง “คติความเชื่อของประชาชนในการสักการะบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราช”นี้  โดยมีวัตถุประสงค์  ดังนี้ 1) เพ่ือศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์ 2)  เพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่ าน
เครื่องสักการะบูชา เครื่องมือที่ใช้เก็บรวมรวมข้อมูลโดยวิธีวิจัยเอกสาร และแบบสัมภาษณ์เชิงลึก  
วิเคราะห์ข้อมูลโดยแยกแยะสิ่งที่ต่างกันและสัมพันธ์กันน าข้อมูลมาตรวจสอบความถูกต้อง น าเสนอ
ข้อมูลโดยแยกแยะประเด็นตามขอบเขตของเนื้อหา  ด้วยวิธีพรรณนาวิเคราะห์  เพ่ือให้ได้บทสรุปที่
ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของความเป็นจริงมากที่สุด 
 ผลการวิจัยพบว่า : 
  1) คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนาผลจากการศึกษาได้สะท้อนให้เห็นว่า
พุทธศาสนิกชนได้บูรณาการความเชื่อในพระพุทธศาสนาให้เข้ากับระบบความเชื่อต่างๆ ที่มีอยู่แล้วใน
ท้องถิ่นโดยคติความเชื่อในทางพระพุทธศาสนามีความคิดรวบยอดที่ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของวัฏจักรชีวิต   
ในรูปของการเวียนว่ายตายเกิด  ประติมากรรมยุคแรกของพุทธศาสนาได้แสดงถึงพัฒนาการของการ
บูชาภายหลังจากการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าแล้ว มีการสร้างสถูปส าหรับ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  สถูปจึงกลายเป็นสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
     2)  รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการะบูชาในพุทธศาสนาด้วยข้าวสัตถุผงสัตถุ
ก้อน คือ ขนมหวานที่ผสมด้วยน้ าผึ้งและน้ าอ้อย การบูชาด้วยการถวายที่ดินหรือสร้างอารามเป็นพุทธ
บูชา   การบูชาด้วยการร่ายร า ขับร้อง ถวายพวงมาลัยและถวายของหอม ในกรณีนี้ปรากฏอยู่ใน
เหตุการณ์หลังจากที่พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว  การบูชาด้วยการสร้างสถูปเจดีย์  
หลังจากมีการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระบรมศาสดาแล้ว ก็ได้มีการสร้างสถูปเพ่ือใช้
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือไว้ส าหรับสักการบูชาการบูชาพระพุทธเจ้าด้วยสัญลักษณ์ต่างๆ ใน
ยุคต้นๆ การสร้างสิ่งสักการะเพ่ือเป็นเครื่องระลึกถึงพระพุทธเจ้าจะไม่ท าเป็นรูปมนุษย์  แต่จะท าเป็น
บัลลังก์ว่างเปล่า หรือรอยพระพุทธบาทการสักการบูชาด้วยการกระท าประทักษิณหรือการเดินเวียน
ขวาสิ่งที่เคารพบูชา เช่น ต้นโพธิ์ หรือเจติยสถาน ครบ 3 รอบ   การสักการบูชาด้วยการพนมมือไหว้ 
หมอบกราบ เพ่ือเป็นการแสดงความเคารพต่อสิ่งนั้นๆ อย่างสูง เช่น ยกมือทั้งสองขึ้นประนมมือ
ระหว่างอก และน้อมศีรษะลงเล็กน้อยเพ่ือแสดงความเคารพต่อบุคคลหรือสถานที่ที่ควรเคารพ  
การสักการบูชาด้วยการท านุบ ารุงด้วยวิธีการต่างๆ เช่น บริจาคทรัพย์สร้างวัด ซื้อที่ดินถวาย
พระพุทธศาสนา หรือการบูชาด้วยการบริจาคทรัพย์เพ่ือบูรณะซ่อมแซมสถูปเจดีย์ เป็นการท านุบ ารุง
พระอาราม ส่วน รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์การสร้างสถูป
พระบรมธาตุเจดีย์เป็นการท าสักการบูชารูปแบบหนึ่งที่มีต่อการบูชาพระบรมสารีริกธาตุภายในพระ
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บรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชล้อมแม่ขันทั้งสี่มุม  การถวายดอกไม้ธูปเทียนเป็น เครื่องสักการะบูชา
พัฒนาการกลายเป็นประเพณีตักบาตรธูปเทียนซึ่งเป็นประเพณีที่คู่มากับวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร   
การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏด้วยการกระท าประทักษิณพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งพัฒนาการ
กลายเป็นประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์  การยกมือทั้งสองข้างประนมหวางอกหรือการให้การ
ไหว้ด้วยการสวดมนต์ หรือด้านหนึ่งด้านใดของสถูปซึ่งพัฒนาการไปเป็นประเพณีสวดด้าน 
  3) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่านเครื่อง
สักการะบูชา ด้วยผ้าพระบฏคนส่วนใหญ่ที่มาเชื่อว่า  เป็นการบูชาพระบรมธาตุเป็นการแสดงออกถึง
ความกตัญญูกตเวทีต่อพระบรมศาสดาสัมมาส้มพุทธเจ้า แล้วเป็นสิริมงคลกับครอบครัวและตนเอง   
การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่นทองค าเปลวปิด
องค์พระเจดีย์  พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลังและ ด้วยถวายดอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ  ถวายธูป
เครื่องหอมต่างๆ ได้รับการเคารพยกย่องว่า  เกิดในชาติตระกูลสูง  มีสง่าราศี  ถวายทองค า  ท าให้
ผิวพรรณงาม  อามิสบูชาและปฏิบัติธรรมบูชาต้องอาศัยซึ่งกันและกัน  พระพุทธศาสนาจะมันคงอยู่ได้ 
แต่การบูชาด้วยอามิสบูชานั้นต้องท าด้วยพอดีและเหมะและต้องเป็นไปด้วยเหตุและผล ส่วนการแสดง
และปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ ล้วนแล้วเป็นการปฏิบัติบูชาต่อพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์
พระสัมมาสัมพุทธเจ้า มีความเชื่อว่าเป็นสิริมงคลแก่ชีวิตของตนเอง จะท าให้ชีวิตมีความเจริญก้าวหน้า
ที่การงานของตนเองแต่ค าปรารถนาสุดท้ายคือให้เข้าถึงพระนิพพาน 
 ค าส าคัญ : 1.คติความเชื่อ 2.ประชาชนในการสักการบูชา 3.พระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราช   
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ABSTRACT 
 
 The objectives of the research in “People’s Thought and Belief on 
Worshiping Buddha's Relics inNakhon Si Thammarat” were 1) to study the form and 
the development in worshipping Phra Borammathat Chedi Nakhon Si Thammarat and 
2) to study the beliefs in worshipping Phra Borammathat Chedi Nakhon Si Thammarat 
using worshipping tributes. Data were collected from documents and held in depth 
interviews.  Data analysis was to identify the distinct and interrelated and checked for 
accuracy.  Then the results were presented with method of descriptive analysis. 
Therefore, the conclusion was based on the fact most. 
 The research findings were the followings: 
 1) The results of Buddhism worshipping revealed that Buddhists had faith 
on local beliefs. A concept was based on the life cycle such as birth and death.  
Early sculpture of Buddhism showed the development of worship after the Buddha 
cremation ceremony. Building pagoda was for place the Buddha’s relics. Therefore, 
pagoda had become a symbol of the Buddha. 
 2) The form and development of the behavior worship with offerings in 
Buddhism with good rice that made of honey and molasses, the land to build 
temple, the dance, sing, garland and the fragrant appeared after the Buddha 
cremation of the Buddha’s body.  Pagoda used for place the Buddha’s relics and 
kept for worship Buddha.  In the early, the worship of a memorial of Buddha didn’t 
use any human image but used for the empty throne or Buddha’s footprint in order 
to show respect as walking clockwise three times around  Bodhi tree and pagoda. 
Worshipping with pressing the hands together at the chest and forehead greets 
showed highly respect to the people and places. There were many ways of 
worshipping maintenance in Buddhism such as donating money and buying land to 
build temple and repairing pagoda.  Also, the form and development of worshipping 
pagoda of placing Buddha’s relics was one of worshipping Phra Borommathat Chedi 
Nakhon Si Thammarat. Later, the development of worshipping flowers, incenses and 
candles became the tradition in Wat Phra Mahathat Woramahavihan. The 
development of worshipping monk cloth to Buddha’s relics pagoda showed respect 
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by walking clockwise three times also became to the tradition as well as the 
development praying a side of pagoda. 
 3) People’s beliefs in worshipping Phra Borommathat chedi Nakhon Si 
Thammarat used the worshipping tributes with monk cloth. Majority believed that 
worshipping Phra Borommathat that showed grateful to Buddha and would make 
prosperity for themselves and their families. Worshipping Phra Borommathat Chedi 
with silver and gold flowers, jewelry, gold foil, flowers and incenses would make 
beautiful complexion. Both Amis worship and practice worship relied on each other 
and both should be in the middle path as well. The selfless labor practice devoted 
to worship to Phra Borommathat Chedi that made prosperity to oneself and  
would bring work for success and last desire was to enter to Nirvana 
 Key words : 1.People’s Thought 2.Belief on Worshiping 3. Buddha's Relics 
in Nakhon Si Thammarat 
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ประกาศคุณูปการ 
 
 งานวิจัยเรื่อง “คติความเชื ่อของประชาชนในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราช” งานวิจัยฉบับนี้ส าเร็จลุล่วงได้เป็นอย่างดีด้วยความเมตตากรุณายิ่งจากการ
ช่วยเหลือ แนะน าและให้ค าปรึกษาอย่างดียิ่งจากที่ปรึกษางานวิจัย พระเทพวินยาภรณ์, พระศรีธรรม
ประสาธน์,  ศาสตราจารย์ ชวน  เพชรแก้ว, รองศาสตราจารย์ เปรมชญา ชนะวงศ์, รองศาสตราจารย์ 
ดร. สืบพงษ์ ธรรมชาติ, รองศาสตราจารย์ ดร.รงค์ บุญสวยขวัญ, รองศาสตราจารย์ ดร.กันตภณ  
หนูทองแก้ว และรองศาสตราจารย์ ดร. เดชชาติ ตรีทรัพย์ ที่ได้กรุณาถ่ายทอดความรู้ แนวคิด วิธีการ  
ค าแนะน า ข้อเสนอแนะทางวิชาการที่เป็นประโยชน์และตรวจสอบแก้ไขข้อบกพร่องต่างๆ ด้วยความ
เอาใจใส่อย่างดียิ่ง จนท าให้งานวิจัยฉบับนี้ส าเร็จลุล่วงด้วยดี ผู้วิจัยขอขอบพระคุณเป็นอย่างสูง 
 ขอขอบพระคุณ พระครูสิริธรรมาภิรัต, (ผศ.ดร.) พระครูวรวิริยคุณ และ ดร.ทิพมาศ  
เศวตวรโชติ ดร.สันติ อุนจะน า ที่ปรึกษาการเขียนงานวิจัยที่ได้กรุณาเสียสละเวลา คอยให้ค าแนะน า
และกระตุ้นเตือนให้ข้อคิด  ตรวจสอบแก้ไขข้อบกพร่องต่างๆ ด้วยความเมตตาอย่างดียิ่ง จนท าให้
งานวิจัยฉบับนี้ส าเร็จได้ด้วยดี 
 ขอขอบคุณ คณะกรรมการตรวจงานวิจัยทุกท่านที่ได้มีเมตตาเสียสละเวลามาเป็น
คณะกรรมการตรวจสอบงานวิจัยฉบับนี้และได้ชี้แนะให้ค าปรึกษา แนะน า ปรับปรุงแก้ไขข้อบกพร่อง
งานวิจัยฉบับนี้จนส าเร็จเรียบร้อยด้วยดี 
 เจ้าหน้าที่บรรณารักษ์หอสมุดแห่งชาติ นครศรีธรรมราช เจ้าหน้าที่บรรณารักษ์ห้องสมุด
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตศรีธรรมาโศกราชและเจ้ าหน้าที่บรรณารักษ์   
ศูนย์วิทยบริการมหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช  ศูนย์บรรณาสารและสื่อการศึกษามหาวิทยาลัย
วลัยลักษณ์ ทุกคนทุกฝ่ายที่อ านวยความสะดวกแก่ผู้วิจัยด้วยดีเสมอมา 
 ขอขอบพระคุณ พระปลัดบุญฤทธิ์ ชูเลื่อน พระเทียนชัย สังข์สุวรรณ  คุณพงษ์ศักดิ์ สุขแก้ว 
คุณกัญญาวีร์ ละอองแก้ว คุณทวีศักดิ์ จันทร์ประดิษฐ  คุณจิรพัฒน์ เผือแก้ว คุณจิตรา อุนจะน า 
(ศรีสงคราม) และคุณสุธิดา สุมงคล ที่ได้อนุเคราะห์ช่วยเหลือชี้แนะแนวทางในด้านการค้นคว้าท างาน
วิจัย ตรวจสอบเอกสารและได้จัดพิมพ์งานวิจัยฉบับนี้ให้สมบูรณ์ 
 ประโยชน์และคุณค่าจากงานวิจัยฉบับนี้ขอมอบเป็นกตัญญูกตเวทิตาบูชาแด่คุณบิดามารดา 
ครูอุปัชฌาย์อาจารย์ คณะสงฆ์นครศรีธรรมราชที่ได้มีอุปการคุณช่วยเหลือและเป็นก าลังใจให้กับผู้วิจัย
ในการท างานวิจัยในครั้งนี้มาด้วยดี  
 
         พระมหาประทิ่น  เขมจารี 
 



บทท่ี 1 
บทน า 

 

1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 สังคมพุทธศาสนานั้น  พระมหาสถูปเจดีย์  ซึ่งเป็นที่บรรจุหรือประดิษฐานพระบรมภูมิภาค
ต่างๆ  ของประเทศผลัดกันเข้ามาบูชากราบไหว้เป็นประจ า  บุคคลที่เข้ามานั้นนับถือลัทธิและมีความ
เชื่อต่างกัน  แต่ว่าสิ่งหนึ่งที่มีร่วมกัน คือ  ความเคารพศรัทธาที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์ อันเป็นสิ่ง
สักการะสูงสุด  เมื่อกราบไหว้แล้วก็ไปประกอบพิธีตามวิหารหรือศาลาที่ประดิษฐานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ ตน
เคารพในก าแพงเดียวกัน  จึงปรากฏว่าศาสนสถานเหล่านั้นเป็นที่รวมของประชาชน  และหากสืบสาย
ไปแล้วการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์และการสร้างพระบรมธาตุเจดีย์  น่าจะเป็นคติในการนับถือพุทธ
ศาสนาลัทธิหินยาน  หรือลัทธิเถรวาทของวัฒนธรรมทวารดี  ซึ่งมีอายุอยู่ ในระหว่างราวพุทธศตวรรษ
ที่ 11 - 16 เพราะได้ปรากฏหลักฐานที่เด่นชัดกว่าที่ใด (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2539 หน้า 48)    
 พระบรมธาตุนั้นไม่ว่าจะบรรจุในพระสถูปเจดีย์ใด  ก็จะต้องเป็นที่รู้จักกันว่ามาจากส่วนใด
ของพระวรกายของพระพุทธเจ้า เรื่องนี้นับว่าส าคัญมากเพราะจะไปสัมพันธ์กับการเขียนต านานให้
ผู้คนที่มากราบไหว้ได้รับทราบและเกิดความศรัทธา นอกจากนั้นยังมีความเชื่อที่กล่าวว่าที่ใดก็ตามที่
พุทธศาสนาเจริญงอกงาม มีผู้อุปถัมภ์บ ารุงเป็นศูนย์กลางเป็นมิ่งขวัญ  ซึ่งมักจะกล่าวถึงอยู่ในต านาน
เสมอว่าพระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้กับพระสาวกว่าพระบรมธาตุกระดูกส่วนไหนของพุทธสรีระจะมา
ประดิษฐาน  
 พระมหาธาตุส าคัญๆ  จ านวนมากในท้องถิ่นหรือภูมิภาคต่างๆ ที่ไม่ถูกปล่อยให้ทิ้งร้างไป
ตามกาลเวลานั้น  ต่อมาได้กลายเป็นปูชนียสถานส าคัญของชาติ  มีผู้คนจากทั่วสารทิศมาจาริกแสวง
บุญและมากราบไหว้ตามฤดูกาลที่มีงานไหว้และงานฉลอง  แม้ปัจจุบันยังมีผู้คนอีกเป็นจ านวนมากที่
มักเดินทางไปไหว้พระบรมธาตุตามเมืองต่างๆ  เพื่อแสวงบุญทั้งในฤดูเทศกาลและช่วงเวลาปกติ  ดังนี้
เช่นพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนี้  มีผู้คนจากท้องถิ่นต่างๆ  ทั้งในภาคใต้และภาคอ่ืนๆ  
หลั่งไหลกันมานมัสการไม่ขาด  โดยเฉพาะในงานเทศกาลวันส าคัญทางพระพุทธศาสนาหรืองาน
ประเพณีต่างๆ ก็มีคนมาท าบุญกันมากมายอย่างแน่นขนัดเพ่ือความมีสวัสดิ์มงคล  และความปลอดภัย
แก่ชีวิต   โดยวัดแห่งนี้มีประวัติความเป็นมาที่ยาวนานเป็นวัดที่พระเจ้าศรีธรรมโศกราชกษัตริย์แห่ง
อาณาจักรนครศรีธรรมราช  ปัจจุบันจัดเป็นพระอารามหลวงชั้นเอกประเภท “วรมหาวิหาร” ตั้งอยู่ใน
เขตก าแพงเมืองโบราณ  มีความเชื่อมากมายที่เกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์แห่งนี้  เช่น  ความเชื่อ
เกี่ยวกับการสร้างเหรียญ  โลหะมีรูปพระบรมธาตุเจดีย์หรือที่เกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์ ให้ผู้เสื่อมใส
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ศรัทธาได้น าไปบูชาและยังมีประเพณีอ่ืนๆ  ที่ในการน าเครื่องสักการบูชามาสักการะพระบรมธาตุ
เจดีย์นครศรีธรรมราชแห่งนี้  (ศรีศักร  วัลลิโภดม, 2539, หน้า 163)   
 ความส าคัญของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารนี้  จุดเด่นอยู่ที่องค์พระบรมธาตุเจดีย์ใหญ่ที่
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุของสมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้า อันเป็นที่เคารพสักการะของพุทธศาสนิกชน
ทั่วไป  ซึ่งเดินทางมาเพ่ือสักการะองค์พระบรมธาตุเจดีย์อยู่เป็นประจ า  บางพวกได้จักน าผ้าแห่กันมา  
เพ่ือขึ้นไปห่มให้พระบรมธาตุเจดีย์เป็นพุทธบูชาบ้าง  บางพวกก็น าเครื่องประดับตกแต่ง  เช่น  ปิ่นปัก
ผม สร้อย  แหวน  ตู้หู  เข็มขัดเงิน  นากและทองมาถวายเพ่ือเป็นพุทธบูชา  หรือบางพวกก็น้ าต้นไม้
เงินต้นไม้ทองมาถวาย ดังนั้นในปัจจุบันนี้ภายในพิพิธภัณฑ์ของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารจึงมี
สิ่งของมีค่า วัตถุโบราณอยู่มากมาย  ดังที่  ปรีชา  นุ่นสุข   ได้กล่าวไว้ว่า พระบรมธาตุเจดีย์วัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร  จังหวัดนครศรีธรรมราช  เป็นปูชนียสถานคู่บ้านคู่เมืองที่เก่าแก่ที่สุดแห่งหนึ่ง
ของประเทศไทย  เป็นแหล่งรวมความศรัทธาของประชาชน  เป็นสถานที่สักการะบูชาของชาว
นครศรีธรรมราชและพุทธศาสนิกชนทั่วไปมานานกว่า 1,000 ปี   (ปรีชา นุ่นสุข, 2530 : 48) และ 
อรุณรอด ประดิษฐ์  ได้กล่าวไว้ในท านองเดียวกันว่า วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  เป็นศูนย์รวมจิตใจ  
ความศรัทธาเลื่อมใสของชาวนครศรีธรรมราชและพุทธศาสนิกชนทุกภาค  โดยมีองค์พระบรมธาตุ
เจดีย์เป็นปูชนียสถานที่ส าคัญยิ่งภายในวัดแห่งนี้  (อรุณ  รอดประดิษฐ, 2539 : 41) 
 ชาวบ้านภาคใต้และพุทธศาสนิกชนทั่วไปมีความเชื่อและความศรัทธาต่อองค์พระบรมธาตุ
เจดีย์  จังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นอย่างสูง จึงเป็นบ่อเกิดของคติความเชื่อทางพุทธศาสนาผสมผสาน
กับความเชื่อดังเดิมในท้องถิ่นภาคใต้ เกิดความเชื่อท่ีมีต่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์ (ปรีชา นุ่นสุข, 2530: 
48)  ดังที่  อรุณ  รอดประดิษฐ์  ได้กล่าวไว้ว่า  บางคนเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์ไม่เงา  บางคนเชื่อว่า
ใครที่แนบหูฟังที่องค์พระบรมธาตุแล้วได้ยินเสียงน้ าไหลจะเป็นผู้มีบุญญาธิการ  เป็นต้น  ด้วยเหตุที่
ประชาชนมีความเชื่อต่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นอย่างสูง  จึงได้น าของมีค่าต่างๆ เพ่ือมาเป็นพุทธ
บูชาอย่างมากมาย  เช่น หุ้มยอดพระธาตุเจดีย์ด้วยทองค าหนักถึง 962 กิโลกรัม  น าดอกไม้เงิน
ดอกไม้ทอง  เครื่องแก้วแหวนเงินทองเป็นต้น (อรุณ  รอดประดิษฐ, 2539 : 41)  ซึ่ง สุทธิวงค์     
พงศ์ไพบูลย์  ได้กล่าวถึงการน าสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์หรือการปฏิบัติอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือ
เป็นการสักการะบูชา  เรียกตามภาษาถิ่นว่า “บูชาพระธาตุ” หรือเรียกสั้นๆ ว่า “ชาธาตุ”  ซึ่ง
ชาวบ้านมีความเชื่อว่าการบูชาจะเกิดสิริมงคลต่อตนเองและครองครัวอย่างสูง (สุธิวงศ์  พงศ์ไพบูลย์, 
2529 : 1894-1904)   นอกจากนั้น  ปรีชา  นุ่นสุขและวิรัตน์  เชียงกุล  ได้กล่าวถึงการน าสิ่งของมา
บูชาพระบรมธาตุเจดีย์ไว้ว่า  สิ่งของมีค่าที่น ามาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  เช่น  แก้วแหวนเงินทอง   
แผ่นเงิน แผ่นทอง ต้นไม้เงิน ต้นไม้ทอง เป็นต้น สิ่งของเหล่านี้ประชาชนน ามาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
เพราะมีความเชื่อว่าจะได้บุญกุศลพบกับความสุขในโลกหน้าและไปเกิดในศาสนาพระศรีอริยเมตไตรย์  
นอกจากนี้ยังมีการน าพระพุทธรูป  เทวรูป  โบราณวัตถุอ่ืนๆ   ตามสถานที่ต่างๆ  มาเก็บรักษาหรือ
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บูรณะซ่อมแซมไว้ที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช จนเกิดเป็นต านานเล่าสืบ
ทอดต่อมา  เช่น  พระพวย พระแอด พระปัญญาเป็นต้น สิ่งเหล่านี้ ชาวบ้านมีความเชื่อว่าเป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ สามารถดลบันดาลให้ได้สิ่งที่ต้องการ  จึงมีการสร้างสถานที่ประดิษฐานไว้ในวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร  (ปรีชา นุ่นสุขและวิรัตน์  ธีระกุล, 2529) : 10-13) ดังเช่น อรุณ รอดประดิษฐ์  ได้
กล่าวถึงความเชื่อเก่ียวกับพระพวยไว้ว่า  ใครอยากได้บุตรธิดาหรือทรัพย์สินสูญหายให้ไปบนบานพระ
พวยจะดลบันดาลให้สมปรารถนาได้ (อรุณ รอดประดิษฐ์, 2539 : 41) และในท านองเดียวกัน พรศักดิ์  
พรหมแก้วก็ได้กล่าวถึงความเชื่อเก่ียวกับพระพวยไว้ว่า  พระพวยเป็นพระพุทธรูปที่ศักดิ์สิทธิ์นี้ผู้เข้าไป
กราบไหว้บูชาบนบานไม่เว้นแต่ละวันเพ่ือขอพรจากพระพวยให้มีบุตรและน าเอาน้ าที่สรงพระพวยไป
อาบกินซึ่งเชื่อว่าเป็นสิริมงคลแก่ชีวิต  นอกจากนี้  ขุนอาเทศคดี ได้กล่าวเกี่ยวกับพระแอดหรือ
พระสังกัจจายน์ว่าการบนบนพระแอดเพ่ือเป็นการขอฝนและขอให้หายจากการเจ็บป่วย  เช่น ถ้าใคร
ปวดหลังปวดท้องให้น าไม้ไปค้ าพระแอดแล้วน าไม้นั้นมานวดคลึงบริเวณที่ปวด  เชื่อกันว่าจะหายจาก
การเจ็บป่วยได ้
 นอกจากความเชื่อเก่ียวกับพระบรมธาตุเจดีย์ และความเชื่อเกี่ยวข้องกับองค์พระธาตุเจดีย์
แล้ว  ชาวบ้านยังบนบานกับองค์พระบรมธาตุเจดีย์อีกด้วย  เพราะมีความเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์มีอิทธิฤทธิ์ สามารถที่จะดลบันดาลให้สมปรารถนาในสิ่งที่ตนบนบานเอาไว้ได้ 
นอกจากพระบรมธาตุเจดีย์จะเป็นบ่อเกิดทางความเชื่อแล้ว  ยังเป็นบ่อเกิดทางประเพณีส าคัญๆ ของ
จังหวัดนครศรีธรรมราชอีกด้วย 
 เนื่องจากวัดพระบรมธาตุวรมหาวิหารจังหวัดนครศรีธรรมราช มีองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็น
ศูนยร์วมจิตใจและความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนทั่วไปที่นับถือพระพุทธศาสนา  แต่คติศรัทธาความ
เชื่อในการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ของพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่  ยังไม่สอดคล้องกับหลักค า
สอนในทางพระพุทธศาสนา เพราะพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประเภทอเทวนิยม ไม่เชื่อเรื่องพระเจ้า
ดลบันดาลแต่เป็นศาสนาที่เชื่อเรื่องกฎแห่งกรรม คือเชื่อเรื่องการกระท า เชื่อเรื่องเหตุและผล  แต่
พุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่ยังมุ่งไปในการอ้อนวอนขอต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ดลบันดาลในสิ่งที่ตนปรารถนา  
ซึ่งการสักการะบูชาเพ่ืออ้อนวอนขอนั้นยังไม่ถูกต้องตามหลักพุทธธรรม  แต่เนื่องจากเป็นสิ่งที่
สอดคล้องกับความต้องการของคนโดยทั่วไป คติความเชื่อนี้จึงยังคงมีปรากฏให้เห็นอยู่ทั่วไป 
 ดังนั้นผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาเรื่อง คติความเชื่อของประชาชนในการสักการะบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์    จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยศึกษาผ่านจากเครื่องสักการะบูชาที่ประชาชนน ามาถวาย ซึ่ง
ผลของการศึกษาในครั้งนี้จะท าให้ทราบถึงสิ่งที่มีอิทธิพลทางความเชื่อของพุทธศาสนิกชน และ
รูปแบบพัฒนาการของการของการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ เพ่ือน ามาสร้างนวัตกรรมองค์
ความรู้ในการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ให้สอดคล้องกับหลักธรรมค าสอนในทางพระพุทธศาสนา 
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ซึ่งจะเป็นฐานข้อมูลในการน ามาสร้างศูนย์การเรียนรู้องค์พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช อันจะ
เป็นการถ่ายทอดหลักพุทธธรรมที่ถูกต้องสู่ประชาชนต่อไป 
 

1.2 วัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย 
  1. เพ่ือศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
  2. เพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่าน
เครื่องสักการบูชา  
 

1.3 ขอบเขตของโครงการวิจัย 
 การศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยได้ก าหนดขอบเขตไว้ดังนี้ 
 1. ขอบเขตด้านพื้นที่ 
  1.1 ข้อมูลปฐมภูมิ แหล่งข้อมูลคือ การศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยมุ่งศึกษาคติความเชื่อของ
ประชาชนในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช 
  1.2 ข้อมูลทุติยภูมิ  เป็นการศึกษาจากเอกสาร หนังสือ ต ารา งานวิจัยที่มีเนื้อหา
เกี่ยวกับคติความเชื่อการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 2. ขอบเขตด้านเนื้อหา 
  การศึกษาครั้งนี้เป็นการศึกษาคติความเชื่อของประชาชนในการสักการบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์  ศึกษาโดยผ่านเครื่องสักการบูชา วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช มี
ล าดับดังนี้ 
  2.1 เพ่ือศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
   2.2 เพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชวัดพระ
มหาธาตุเจดีย์ อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยผ่านเครื่องสักการ     
  2.3 เพ่ือสร้างนวัตกรรมการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ให้สอดคล้องกับหลักค าสอน
ทางพุทธศาสนา   

 
1.4 วิธกีารด าเนินการวิจัย และสถานที่ท าการทดลอง/เก็บข้อมูล 
 การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ในลักษณะกรณีศึกษาคติ
ความเชื่อของประชาชนในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  ศึกษาจากเครื่องสักการบูชา  วัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร  อ าเภอเมือง  จังหวัดนครศรีธรรมราช  โดยการเก็บข้อมูลภาคสนาม  คือ
สัมภาษณ์เชิงลึกจากผู้ให้ข้อมูลส าคัญจ านวน 20 คน คือ นักปราชญ์ท้องถิ่นที่ได้รับการยอมรับ
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โดยทั่วไป นักวิชาการที่มีความรู้ความเชี่ยวชาญด้านพระพุทธศาสนาทั้งฝ่ายคฤหัสถ์และฝ่ายบรรพชิต  
และการประชุมกลุ่มย่อย (Fogus Group) 3 กลุ่ม ซึ่งล าดับขั้นตอนในการวิจัยมีดังนี้ 

 ขั้นตอนและวิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล  
 1. ขั้นเตรียมการ เตรียมศึกษาข้อมูลด้านเอกสารเบื้องต้นเกี่ยวกับพ้ืนที่ที่ท าการศึกษา 
จากนั้นจึงลงส ารวจพื้นที่ครั้งแรก  นอกจากนี้ยังเตรียมอุปกรณ์ในการเก็บข้อมูลอ่ืนๆ  อีก  เช่น  สมุด
บันทึก  กล้องถ่ายรูป  เครื่องบันทึกเสียง   
 2. การเก็บรวบรวมข้อมูล การศึกษาครั้งนี้ใช้วิธีการเก็บข้อมูลหลายวิธีประกอบกัน ได้แก่ 
การเก็บข้อมูลจากเอกสาร และการเก็บข้อมูลภาคสนาม ซึ่งมีรายละเอียดดังนี้ 

  2.1 การเก็บข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง (Documentary Research)  
ซึ่งผู้วิจัยได้เก็บรวบรวมข้อมูลจากแหล่งข้อมูลทุติยภูมิ  (Secondary Source)  โดยจะท าการค้นคว้า
จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง  ได้แก่  เอกสาร  งานวิจัย  บทความ  จดหมายเหตุและสิ่งพิมพ์
อ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับองค์พระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งการศึกษาข้อมูลทางเอกสารจะ
กระท าก่อนที่จะเข้าไปเก็บข้อมูลภาคสนาม  รวมทั้งค้นคว้าเพ่ิมเติมในขณะที่เก็บข้อมูลภาคสนามและ
หลังจากเสร็จสิ้นการศึกษาภาคสนามด้วย  ซึ่งการศึกษาจะค้นคว้าจากเอกสารและงานวิจัยต่างๆ  จะ
ศึกษาจากแหล่งข้อมูลต่างๆ  
  2.2 เก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม  (Field Research)  ในการศึกษาภาคสนามครั้งนี้ 
เป็นการเก็บข้อมูลแบบปฐมภูมิ (Primary Source) ผู้วิจัยจ าเป็นต้องส ารวจพ้ืนที่ภาคสนามเบื้องต้น
ก่อนลงมือปฏิบัติการวิจัยภาคสนามจริง  และมีวิธีในการเก็บข้อมูลภาคสนาม  ดังนี้ 
 2.2.1 การสังเกต (Observation) ใช้วิธีการสังเกต 2 วิธี คือ 
  วิธีการสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participatory observation) โดยผู้ศึกษาจะ
สังเกตแบบมีส่วนร่วมในการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ พระบรมธาตุเจดีย์ ที่วัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่เป็นจริงที่สุด และมีการจดบันทึกทันที  
  วิธีการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม  (Non - Participatory observation)  
เป็นการสังเกตเชิงส ารวจสภาพเหตุการณ์โดยทั่วๆ ไป  ในวันประกอบกิจกรรมสักการะบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์ต่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  เพื่อหาข้อมูลต่างๆ 
 2.2.2 การสัมภาษณ์ (Interview) บุคคลผู้ให้ข้อมูลส าคัญจ านวน 20 ท่าน โดย
ผู้วิจัยได้เลือกใช้การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth interview) ซึ่งจะมีแนวค าถามในการเข้าไป
สัมภาษณ์ตามที่ได้ตั้งไว้ล่วงหน้า (Interview Guide) แต่แนวค าถามสามารถปรับเปลี่ยนไปตาม
สถานการณ์ ทั้งนี้เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่มีประโยชน์ครบถ้วนและตรงตามวัตถุประสงค์ของการศึกษา  กลุ่ม
บุคคลผู้สัมภาษณ์แบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม คือ  
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 กลุ่มที่ 1 นักวิชาการ ผู้มีความเชี่ยวชาญด้านคติชนวิทยาและสาขาที่
เกี่ยวข้องจ านวน 10 ท่าน คือ 
  1) ศาสตราจารย์ชวน  เพชรแก้ว  ผู้เชี่ยวชาญด้านไทยคดีศึกษา 
  2) รศ.ดร.สืบพงษ์  ธรรมชาติ   ผอ.ส านักวัฒนธรรม ม.วลัยลักษณ์ 
  3) รองศาสตราจารย์เปรมชญา ชนะวงศ์ 
  4) รศ.ดร.รงค์  บุญสวยขวัญ 
  5) อาจารย์พรหมศักดิ์  พรหมแก้ว 
  6) ผศ.สุวิทย์  ทองศรีเกตุ 
  7) ศาสตราจารย์ธวัช  ปุณโณธก 
  8) ดร.วรรณสารณ์  นุ่นสุข 
  9) ผู้อ านวยการพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
  10) ผู้อ านวยการส านักศิลปากรที่ 14 จังหวัดนครศรีธรรมราช  
 กลุ่มที่ 2 กลุ่มพระสงฆ์และปราชญ์ชาวบ้าน ที่เป็นที่ยอมรับกันโดยทั่วไป
ว่ามีความรู้ความเชี่ยวชาญเป็นที่ประจักษ์จ านวน 10 ท่าน คือ 
 1) พระเทพวินยาภรณ์ เจ้าคณะจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 2) พระเทพปัญญาสุธี รองอธิการบดี มจร.วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 
 3) พระศรีธรรมประสาธน์ 
 4) พระเทพสิริโสภณ เจ้าคณะจังหวัดนครศรีธรรมราช (มหานิกาย) 
 5) พระครูภาวนาจันทคุณ 
 6) พระครูกาแก้ว วัดหน้าพระลาน 
 7) น.พ.บัญชา พงษ์พานิช 
 8) นายบัณฑิต สุทธมุสิก 
 9) นายสมพุทธ ธุระเจน 
 10) อาจารย์เพ่ือม พิทักษ ์
 2.2.3 การประชุมกลุ่มย่อย (Fogus Group) คือ กลุ่มประชาชนที่มาสักการบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์ จ านวน 10 คน กลุ่มเจ้าหน้าที่พนักงานของวัด ซึ่งจะเป็นผู้ใกล้ชิดกับประชาชนผู้
มาสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์อีก 10 คน กลุ่มนักวิชาการด้านพระพุทธศาสนาจ านวน 10 คน เพ่ือ
จะได้ข้อมูลเชิงลึกในคติความเชื่อในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
 3. การตรวจสอบข้อมูล  การตรวจสอบเบื้องต้นจะกระท าไปพร้อมๆ  กันตลอดระยะเวลาที่
ด าเนินการวิจัย  และหลังการเสร็จสิ้นการเก็บข้อมูลภาคสนามแล้วซึ่งการตรวจสอบจะท าใน  3  
ลักษณะ  คือ  การตรวจสอบความสมบูรณ์ของเนื้อหาว่าครบถ้วนทุกข้อค าถามหรือไม่ การตรวจสอบ
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ความถูกต้องของเนื้อหาว่าถูกต้องตามวัตถุประสงค์และตรงตามสภาพการณ์จริงหรือไม่  และการ
ตรวจสอบความเป็นเอกภาพของข้อมูลว่ามีความเป็นลักษณะเดียวกันของค าตอบในข้อสัมภาษณ์
เดียวกันของผู้ให้ข้อมูลแต่ละคน  โดยผู้วิจัยจะน าข้อมูลทั้งที่ได้จากการบันทึกข้อมูลการถอดเทป
สัมภาษณ์  รวมไปถึงภาพถ่ายแต่ละครั้งมาประกอบร่วมด้วย 
  4. การวิเคราะห์ข้อมูล เป็นการน าข้อมูลที่ได้มาวิเคราะห์โดยแยกแยะตามประเด็นที่ศึกษา 
โดยหาสิ่งที่เหมือนกัน สิ่งที่ต่างกัน หรือสิ่งที่สัมพันธ์กันขององค์ความรู้เกี่ยวกับคติความเชื่อของ
ประชาชนในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร หลังจากนั้นจะท าการ
วิเคราะห์เนื้อหา (Content Analysis) ซึ่งเป็นการน าผลการวิเคราะห์ที่ได้มาวิเคราะห์ความถูกต้องว่า
สามารถตอบวัตถุประสงค์หรือเป้าหมายที่ก าหนดไว้ได้หรือไม่ และสรุปอ้างอิงไปถึงสภาพการณ์จริงได้
มากน้อยเพียงใด 
  5. การสรุป อภิปรายและน าเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล เป็นขั้นตอนที่น าข้อสรุปมา
สังเคราะห์เชื่อมโยงสู่ภาพรวม และเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูลในลักษณะของการพรรณนาวิเคราะห์ 
(Descriptive Analysis) 
 

1.5 แผนการถ่ายทอดเทคโนโลยีหรือผลการวิจัยสู่กลุ่มเป้าหมาย 
 
ล าดับ

ที ่
แผนการถ่ายทอดผลการวิจัย กลุ่มเป้าหมาย ระยะเวลา 

งบประมาณคาด
ว่าจะต้องใช้ 

1 การจัดพิมพ์เป็นต าราออก
เผยแพร่สู่สถานศึกษาและ
สาธารณชน 

สถาบันการศึกษา, และ
หน่วยงานต่างๆ  

ปี พ.ศ. 2554 60,000 

2 จัดประชุมสัมมนาตัวแทน
นักเรียนนักศึกษาจาก
สถาบันการศึกษาต่างๆ ใน
จังหวัดนครศรีธรรมราช เพื่อ
เผยแพร่และสาธิตรูปแบบ
ประเพณีสวดด้าน 

ตัวแทนครูอาจารย์ นิสิต 
นักศึกษา ในสถานศึกษา
ระดับต่างๆ ในจังหวัด
นครศรีธรรมราช 

1 ครั้ง 30,000 

3 จัดท าแผ่นพับ เอกสารเผยแพร่
ความรู้ไว้แจกจ่ายกับผู้มา
นมัสการพระบรมธาตุเจดีย์ 

พุทธศาสนิกชนที่มา
นมัสการพระบรมธาตุ
เจดีย์ 

2 เดือน 20,000 

4 จัดนิทรรศการถาวรใน นักท่องเที่ยว ปี พ.ศ. 2555 10,000 
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ศูนย์บริการองค์ความรู้และสื่อ
มัลติมีเดียและสื่อต่างๆ ภายใน
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 

ประชาชนทั่วไปที่มา
นมัสการองค์พระบรม
ธาตุ 

 

1.6 ทฤษฎี สมมุติฐาน (ถ้ามี) และกรอบแนวความคิดของโครงการวิจัย   

 
 
1.7 นิยามศัพท์เฉพาะ 
 1. คติทางเชื่อที่ เกี่ยวเครื่องสักกรบูชาพระบรมธาตุเจดีย์พระมหาธาตุวรมหาวิหาร  
หมายถึง  การยอมรับว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารมีอ านาจบางอย่างซึ่งอยู่เหนือ
ธรรมชาติและสามารถที่จะดลบันดาลให้เกิดผลดีเมื่อปฏิบัติถูกต้อง ถ้าปฏิบัติผิดจะลดบันดาลให้เกิด
ผลร้ายแก่มนุษย์ได้ 
 2. เครื่องสักการ  หมายถึง  สิ่งที่ประดิษฐ์ส าคัญและมีค่า ท าด้วยเงินทอง หรือ เงินผสม
ทอง หรือเครื่องสักการที่มีค่า ท าข้ึนเพื่อถวายบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราช  
 3. เจดีย์ (Chaity)  มาจากค าว่า “Chita”  คือ จิต “จิต (จิตใจ)”  หรือ “จิต”  ค าเดียวกัน
กับจิตกาธาน อันแปลว่า “กองฟอน”  หรือ  “เชิงตะกอนที่เผาศพ”  ใช้ในพระพุทธศาสนาหมายถึง 
“สถูป” แต่เจดีย์เป็นค าที่มีความหมายยิ่งกว่านั้น  โดยรวมไปถึง อนุสรณ์สถาน  แต่ต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ ที่
เกี่ยวข้องกับพระพระพุทธเจ้าด้วย  ดังนั้นน่าจะหมายถึง อนุสรณ์สถาน  แต่ต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวข้อง

องค์พระบรมธาตุ
เจดีย ์

คติความเชื่อในการ
สักการะบูชา 

เครื่องสักการะบูชาประเภทต่างๆ 
-ของมีค่า เงิน ทอง, เครื่องประดับ,สร้อย,
แหวน, เครื่องมือ เครื่องใช้,  ฯลฯ 

สอดคล้องกับหลักพุทธ
ศาสนา 
ไม่สอดคล้องกับหลักพุทธ
ศาสนา 

การสร้างนวัตกรรมองค์ความรู้ในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
ที่สอดคล้องกับหลักพุทธศาสนา 

เผยแพร่สู่ชุมชน สถานศึกษา 
ประชาชน 

ศูนย์การเรียนรู้พระบรมธาตุ
เจดีย์ 



 9 

กับพระพุทธองค์นั้นเรียกว่า “ พฤกษเจริญ”  โดนัยนี้แม้พระพุทธรูปก็นับเป็นเจดีย์อย่างหนึ่ง เจดีย์ใน
ประเทศอินเดียมีความแตกต่างจากสถูป  เพราะเจดีย์ของอินเดียมีรูปร่างอย่างอย่างวิหาร  คือ สร้าง
อาคารคร่อมทับสถูป  เป็นรูปร่างยาวรี   รูปห้องโถงมีเสารายสองข้างและเฉลียงนอกเสาทั้งสองด้าน  
ด้านหลังกลม  มีสถูปอยู่ด้านลึกข้างหลังท านองพระประธาน  แต่เดิมนั้นในอินเดียมีสถูปส าหรับ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุเพียงอย่างเดียว  เป็นสถูปแบบโอคว่ าหรือขันคว่ า  ครั้งต่อมาสถูปที่
สร้างรุนหลังมีขนาดให้เล็กลง   เกิดคติการสร้างส าหรับเป็นที่ประชุมของชาวพุทธและพระภิกษุสง์์ใน
กิจต่างๆ  จึงได้ย่อสถูปให้เล็กบรรจุไว้ตอนท้ายของวิหาร ส าหรับเคารพกราบไหว้บูชากันจึงเรียกวิหาร
นั้นว่า “เจดีย์” เพราะสถูปก็เป็นสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอยู่แล้ว  ในสมัยพุทธ
ศตวรรษท่ี 10 – 11  ได้มีการสร้างวิหารหรือเจดีย์นี้  โดยเจาะสกัดถ้ าเข้าไปเป็นห้องโถงมีเสา  มีสถูป
อย่างพร้อมสรรพ   เรียกว่า  “เจดีย์”   เช่น  ถ้ าอะชันตาในประเทศอินเดีย  เป็นต้น  ในระยะต่อมา
การเจาะถ้ าในลักษณะนี้ได้มีการท าช่องส าหรับประดิษฐ์พระพุทธรูปติดกับสถูป  เป็นพระพุทธรูป
ประทับนั่ง  สมัยคุปตะซึ่งมีอายุอยู่ในพุทธศตวรรษที่ 11 และยังเรียกสถานที่นี้ว่า  “เจดีย์”  เช่นเดิม  
ต่อมาได้เกิดวิวัฒนาการอีก  คือ  เจดีย์ที่มีสถูปหายไป  กลับเหลือแต่เพียงพระพุทธรูปอย่างเดียว  แต่
ท าซุ้มเรือนแก้วประดิษฐ์ไว้อยางงดงาม  เช่น  พระวิหารหลวง  วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร
นครศรีธรรมราช เป็นต้น  ครั้นสมัยอยุธยาซุ้มเรือนแก้วหายไป  คงเหลือแต่พระพุทธรูปโดดๆ  สืบมา
จนปัจจุบันนี้  และมีการแยกพระเจดีย์ซึ่งเคยอยู่ในวหารออกไปจากวิหาร  โดยน าไปประดิษฐ์ไว้หลัง
วิหาร  แต่มีห้องเชื่อมระหว่างและเจดีย์  ซึ่งเริ่มปรากฏในราวพุทธศตวรรษที่ 19  ต่อมาได้มีการแยก
เจดีย์ออกไปเป็นเอกเทศหลังวิหาร และยึดถือเป็นคติสืบมาจนปัจจุบันนี้ 

 
1.8 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ  
 1. ท าให้รู้คติเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  จังหวัด
นครศรีธรรมราช 
 2. ท าให้รู้และความเข้าใจประวัติและพัฒนาการของการบูชา พระบรมธาตุเจดีย์ วัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 3. ท าให้ได้องค์ความรู้จากวัฒนธรรมอันเกิดจากความเชื่อขององค์พระบรมธาตุเจดีย์ของ
ชาวนคร ซึ่งสามารถน าไปใช้เป็นข้อมูลพ้ืนฐานส่วนใดส่วนหนึ่งในการที่จะพัฒนาวัฒนธรรมและสังคม
ของท้องถิ่น 
 4. ผลที่ได้จากการศึกษาจะเป็นประโยชน์ให้แก่ผู้อ่านเห็นคุณค่าของการศึกษาเกี่ยวกับ
ความเชื่อแลปฏิบัติให้เหมาะสมขององค์พระบรมธาตุเจดีย์วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนคศรี
ธรรมราช 
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 5. ผลได้จากกความเชื่อในการสักการบูชาขององค์พระบรมธาตุเจดีย์ท าให้เกิดความสนใจ
ในการทีจ่ะศึกษาเรื่องเกี่ยวความเชื่อของท้องถิ่นอีกต่อไป 
 6. เป็นองค์ความรู้ในประพฤติปฏิบัติให้ถูกหลักของพระพุทธศาสนาในการสักการบูชาพระ
บรมเจดีย์ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช  
 

1.9 ระยะเวลาท าการวิจัยและแผนการด าเนินงานตลอดโครงการวิจัย (ให้ระบุขั้นตอนอย่าง
ละเอียด)  

แผนการด าเนินงานตลอดโครงการวิจัย 
 

การด าเนินงาน 
เดือนที ่

ระยะเวลาประจ าปีงบประมาณ พ.ศ. 2554 
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 

ประชุมคณะผู้วิจัยเพื่อวาง
แผนการด าเนินการวิจัย 

            

ส ารวจเอกสารและงานวิจัย
ที่เก่ียวข้อง 

            

ประชุมคณะวิจัยครั้งที่ 2 
วางแผนการเก็บข้อมูล
ภาคสนาม 

            

เก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการ
สังเกต 

            

เก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการ
สัมภาษณ์เชิงลึกIndepInter 
view 

            

เก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการ
โฟกัสกรุ๊ฟ (Focus Group) 

            

การวิเคราะห์ข้อมูล และน า
ผลการวิเคราะห์มาเขียนเป็น
รายงานการวิจัย 
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การด าเนินงาน 

เดือนที ่
ระยะเวลาประจ าปีงบประมาณ พ.ศ. 2554 

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 
ส่งผลการวิเคราะห์ข้อมูล
ให้กับผู้เชี่ยวชาญตรวจสอบ
และให้ความคิดเห็นและ
ข้อเสนอแนะ 

            

น าข้อเสนอแนะของ
ผู้เชี่ยวชาญมาปรับปรุง 

            

น าข้อมูลที่ได้มาสร้าง
นวัตกรรมเก่ียวกับการ
สักการบูชาพระบรมธาตุ 

            

น านวัตกรรมที่สร้างไป
ทดลองใช้ ประเมินผล 
พัฒนา 

            

เชิญผู้เชี่ยวชาญมาวิพากษ์
งานวิจัย 

            

วิเคราะห์ สังเคราะห์ 
ผลการวิจัย  
เขียนรายงานการวิจัยฉบับ
สมบูรณ์ 
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1.10 ปัจจัยที่เอื้อต่อการวิจัย (อุปกรณ์การวิจัย, โครงสร้างพื้นฐานฯลฯ) ระบุเฉพาะ
ปัจจัยที่ต้องการเพ่ิมเติม 

ปัจจัยที่เอ้ือต่อการวิจัยในครั้งนี้ คือ  
1.10.1 อุปกรณ์ในการวิจัย ได้แก่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช ซึ่งมีสถานท่ีตั้งอยู่ภาย

วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช   
1.10.2 โครงสร้างที่เอ้ือต่อการวิจัย เนื่องจากคณะผู้วิจัยปฏิบัติงานอยู่ในวิทยาเขตศรีธรรมา

โศกราช ซึ่งตั้งอยู่ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร และเจ้าอาวาสด ารงต าแหน่งเป็นรองอธิการบดี
ของวิทยาเขตศรีธรรมาโศกราช จึงท าให้มีความสะดวกในการจัดเก็บข้อมูลภาคสนาม 

1.10.3 พระบรมธาตุเจดีย์ก าลังได้รับการเสนอขึ้นเป็นมรดกโลก จึงท าให้ทุกฝ่ายต่างหันมาให้
ความส าคัญ ดังนั้นการท าวิจัยในเรื่องนี้จึงจะได้รับการสนับสนุนและการให้ความร่วมมือจากทุกฝ่ายที่
เกี่ยวข้องเป็นอย่างดี 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บทที่ 2   
การทบทวนวรรณกรรม/สารสนเทศ (Information) ที่เกี่ยวข้อง 

     

 การศึกษาเรื่อง คติความเชื่อของประชาชนในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  ศึกษาจาก
เครื่องสักการบูชา  วัดมหาธาตุวรมหาวิหาร อําเภอเมือง  จังหวัดนครศรีธรรมราช ผู้ศึกษาได้นําเสนอ
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องดังนี้ 
 2.1 เอกสารที่เกี่ยวข้อง   
  2.1.1 เอกสารเกี่ยวกับความเชื่อ      
  2.1.2 เอกสารเกี่ยวกับสถานะทางด้านการเป็นผู้นําทางศาสนาศิลปะและวัฒนธรรม 
  2.1.3 เอกสารที่เกี่ยวกับความเชื่อในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
  2.1.4 เอกสารที่ เกี่ยวข้องกับอานิสงส์ของการสักการบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์  
พระบรมสารีริกธาตุ 
  2.1.5 เอกสารที่เกี่ยวกับตํานานและประวัติพระบรมธาตุ  นครศรีธรรมราช 
  2.1.6 เอกสารเกี่ยวกับบุคคลสําคัญที่มาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์และบัญชีเครื่อง 
พุทธบูชา 
 2.2 งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 

2.1 เอกสารที่เกี่ยวข้อง  

 2.1.1 เอกสารเกี่ยวกับความเชื่อ  
 ความเชื่อเป็นธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ตั้งแต่เกิดจนกระท่ังถึงตาย การดําเนินชีวิต
และการปฏิบัติงานของมนุษย์มักจะมีความเชื่อมาเกี่ยวข้องเสมอ เพราะมนุษย์ได้ใช้ความเชื่อเป็นสิ่ง
อธิบายเหตุผลของการกระทํา และข้อปฏิบัติอ่ืนๆ ความเชื่อจึงเป็นวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของมนุษย์  
เมื่อมนุษย์ประสบกับเหตุการณ์ต่างๆ ซึ่งเหลือวิสัยที่จะอธิบายได้  จึงเชื่อว่าเกิดจากการ   ดลบันดาล
ของผีสาง  เทวดา  และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ดังนั้นความเชื่อที่เกิดขึ้นจึงกลายมาเป็นมูลเหตุหนึ่งที่กําหนดวิถี
ชีวิตของมนุษย์ ครั้นเมื่อวิทยาศาสตร์ต่างๆ มีความเจริญก้าวหน้ามากขึ้น มนุษย์จึงหาคําตอบจาก
ปรากฏการณ์และศาสนา ความเชื่อเหล่านั้นยังปรากฏอยู่กับสังคมมนุษย์ตลอดไป 
  นักวิชาการหลายคนได้ให้ความหมายของความเชื่อไว้ ซึ่งพอจะประมวลได้ดังต่อไปนี้ 
 คําศัพท์ภาษาไทยที่มีความหมายว่า “ความเชื่อ” มีใช้อยู่ 2 คํา คือ “สัทธา” และ
“ศรัทธา” ในพระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง พ.ศ. 2525 และฉบับสังคายนา พ.ศ. 2530 ได้มีการ
ใช้ทั้ง 2 คํา คือ  
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 สัทธา มีรากศัพท์มาจากภาษาบาลีว่า สํ อุปสรรค แปลว่า ดี พร้อม งาม ง่าย กับ ธา 
ธาตุ แปลว่า ทรง ตั้ง รับ วาง เข้าสมาสเป็น สทธา (สํ+ ธา) แปลงนิคหิตเป็น ท มีความหมายว่าความ
เชื่อ ความเลื่อมใส (ประยุทธ์  หลงบุญ, 2532  หน้า 1674) 
 สัทธา ศัพท์เป็นนามศัพท์ (อิตถีลิงค์) เป็นกรณสาธนะลง อ ป๎จจัย มีรูปวิเคราะห์ว่า 
“สทฺทหติ  อาตายาติ  สทฺธา” หากแปลให้ได้ใจความที่ครบถ้วน จึงควรแปลว่า เครื่องตั้งจิตโดยชอบ 
หรือธรรมชาติเครื่องก้ันจิตโดยชอบ  ซึ่งหมายถึงความเชื่อ (มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2532 หน้า 1674) 
 ศรัทธา มีรากศัพท์มาจากภาษาสันสกฤตว่า ศรทธา เป็นศัพท์สมาสระหว่างคําว่า 
ศรท  กับ ธา ศัพท์ ศรท เป็นนิบาต แปลว่า อย่างจริงใจ  ส่วน  ธา  แปลว่า ทรงไว้   เมื่อแปลตาม
พยัญชนะจึงแปลว่า ทรงไว้อย่างจริงใจ อนึ่งศรัทธา  ในภาษาสันสกฤตนี้  ได้รับการแปลงมาจาก  
สทฺธา ในภาษาบาลี ตรงกับคําภาษาอังกฤษอยู่หลายคํา ส่วนคําศัพท์ที่หมายถึงศรัทธา  ตามนัยแห่ง
พระพุทธศาสนานั้นมีอยู่  3 คํา  คือ  Faith,  Belief, Confidence    
 Faith  หมายถึง ความเชื่อมั่นหรือความไว้วางใจในบุคคลหรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง  ความ
เชื่อในหลักคําสอนของศาสนา  รวมทั้งความเชื่อในสิ่งซึ่งเป็นกฎเกณฑ์ทางจริยธรรม  มาตรฐานความ
ดี  faith เป็นความเชื่อที่ไม่ได้มีฐานมาจากการพิสูจน์ แต่เป็นความเชื่อในลักษณะที่มีอารมณ์  
ความรู้สึก เข้ามาเกี่ยวข้อง เช่น ความรัก ความภักดี ความไว้วางใจ  เป็นต้น 
 Belief หมายถึง ความเชื่อในทัศนะบางอย่าง ความเชื่อมั่นในความจริง หรือความมี
อยู่ของบางสิ่ง   ซึ่งไม่สามารถพิสูจน์ให้เห็นด้วยหลักฐานด้วยเหตุผลที่ชัดเจนได้ในป๎จจุบันทันที  
นอกจากนี้ยังหมายถึงความเชื่อมั่นในบุคคล  และความเชื่อในหลักคําสอนทางศาสนา  เหมือนคําว่า 
faith  หากแต่ต่างกันตรงที่  belief  เป็นความเชื่อในลักษณะที่มีการใช้เหตุผลร่วมกัน 
 Confidence  หมายถึงความเชื่อม่ันและไว้วางใจในบุคคลหรือสิ่งที่ควรเชื่อถือ  และ
ยังหมายถึงความเชื่อมั่นหรือความไว้วางใจในตัวเอง  ความมั่นใจ คําว่า Confidence นี้ ใช้สื่อถึง
ความหมายไว้วางใจ เชื่อมั่น  เพราะมีเหตุผลที่ดี  มีหลักฐานแน่ชัด  หรือมีประสบการณ์มาแล้วด้วย
ตนเอง (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),2546 หน้า 140) 
  กิ่งแก้ว อัตถากร และธรัชฏ์ ศิริสวัสดิ์ (2529, หน้า 26) ได้อธิบายว่าความเชื่อ
หมายถึง  เห็นจริงด้วย  เห็นจริงตาม จะเห็นเช่นนั้นด้วยความรู้สึกหรือด้วยความไตร่ตรองโดยเหตุใดก็
ตามในขณะ ทัศนีย์  ทานตวณิช  ได้กล่าวไว้ว่า “ความเชื่อ” คือการยอมรับนับถือว่าเป็นความจริง
หรือมีอยู่จริง การยอมรับหรือการยึดมั่นนี้อาจมีหลักฐานเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้หรืออาจไม่มีหลักฐานที่
จะพิสูจน์สิ่งนั้นให้เห็นจริงได้” และยัง ได้ให้ความหมายต่ออีกว่า “ความเชื่อ” ความเชื่อ หมายถึง  
การยอมรับอันเกิดอยู่ในจิตสํานึกของมนุษย์ต่อพลังเหนือธรรมชาติเหล่านี้ไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าเป็น
ความจริงแต่มนุษย์ในสังคมหนึ่งยอมรับและให้ความเคารพยําเกรงต่อพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่เป็น
ผลดีหรือผลร้ายต่อมนุษย์แม้ว่าพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหล่านี้ไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าเป็นจริงแต่
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มนุษย์ให้ความเคารพ (ทัศนีย์ ทานตวณิช, 2523 หน้า 224) นอกจากนั้น  ภิญโญ   จิตต์ธรรม  ได้ให้
ความหมาย “ความเชื่อ”ไว้ว่า “ความเชื่อ หมายถึง สิ่งที่มนุษย์ค่อยๆ  เรียนรู้และทําความเข้าใจโลก
มาจํานวนหลายพันปีและเชื่อว่ามีอํานาจลึกลับที่จะทําให้มนุษย์ได้รับผลดีผลร้ายและอธิบายไว้ว่า  
ความกลัวและความไม่รู้เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อก็เป็นส่วนหนึ่งที่ทําให้เกิดศาสนา  ในสังคมมนุษย์ใน
สมัยโบราณ  อย่างไรก็ตามแม้ป๎จจุบันนี้วิทยาศาสตร์เจริญก้าวหน้าไปมากแต่มนุษย์ก็ยังมีพฤติกรรม
แดสงออกทางความเชื่อกันอยู่ในชีวิตประจําวัน (ภิญโญ  จิตต์ธรรม, 2538 หน้า106) ส่วน  จารุวรรณ 
ธรรมวัตร   ได้ความของความเชื่อไว้ว่าเกิดจากมนุษย์แต่ละท้องถิ่นมีป๎ญหาในการดํารงชีวิตประจําวัน  
เช่น  เมื่อประสบถึงความวิบัติ  เกิดโรคภัยไข้เจ็บ  เกิดภัยธรรมชาติ  ป๎ญหาเหล่านั้นเกินความสามารถ
จะแก้ไขได้จึงเกิดความคิดขึ้นมาว่า  สิ่งศักดิ์เหนือธรรมชาติบันดาลให้เป็นเช่นนี้  อํานาจเหล่านั้นจึง
วิงวอนขอความช่วยเหลือจากอํานาจศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้น  โดยเชื่อว่าถ้าบอกกล่าวหรือทําให้อํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้น  พึงพอใจก็จะช่วยให้ปลอดภัย  และเมือพ้นภัยก็ยินดีแสดงความกตัญํูกตเวทีด้วย
กาเซ่นสรวงบูชาหรือประกอบพิธีกรรม 
  และยังได้อธิบายถึงความเชื่อของคนไทยในอดีตกล่าวสรุปคือความเชื่อหมายถึง  
สภาพที่บุคคลให้ความมั่นใจเห็นคล้อยตามและพร้อมที่จะปฏิบัติตามสิ่งหนึ่งสิ่งใดแล้วนําไปถ่ายทอด
ให้บุคคลอ่ืนได้ทราบเพ่ือต้องการให้เกิดความมั่นใจเห็นคล้อยตามและปฏิบัติตามด้วยโดยไม่คํานึงว่า
ความเชื่อนั้นๆ  จะมีเหตุผลที่สามารถพิสูจน์ได้หรือไม่ก็ตาม  และชี้ให้เห็นว่าความเชื่อของคนมีมูลเหตุ
มาจากความไม่รู้  เพราะความไม้รู้ทําให้เกิดความกลัว  เมื่อมีความกลัวแล้วจึงคิดสร้างความเชื่อขึ้นมา
เพ่ือให้เป็นที่พ่ึงทางใจ  และการยอมรับนับถือหรือยึดมั่นในสิ่งใดหนึ่งทั้งมี่มีตัวตนหรือไม่ก็ตามว่าเป็น
ความจริงหรือมีอยู่จริง  การยอมรับนับถือนี้อาจจะมีหลักฐานอย่างเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้หรืออาจจะ
ไม่มีหลักฐานที่จะนํามาใช้พิสูจน์ให้เห็นจริงเกี่ยวกับสิ่งนั้นก็ได้  (จารุวรรณ ธรรมวัตร, 2521 หน้า  34) 
  ปราณี วงษ์เทศ (2532, หน้า  15 -16) กล่าวว่าความเชื่อในเรื่องผีสางเทวาดา
บางครั้งมักจะเรียกว่า Magic ซึ่งคนดั้งเดิมมีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องนี้มาก  ส่วนคนป๎จจุบันในบางกลุ่ม
มักจะเห็นเป็นเรื่องงมงาย  ผิดกับ  Religion อันเป็นความเชื่อที่ค่อนข้างมีเหตุผลมากขึ้นเป็นรูปธรรม
มากขึ้นเพราะเกี่ยวข้องกับศีลธรรมจรรายาในการดําเนินชีวิตอันจะมีจะมีระดับความเจริญมากว่า
สังคมดั้งเดิมแต่จากการศึกษาเปรียบเทียบของนักมานุษวิทยาก็ยังไม่สามารถสรุปชี้ชัดลงไปได้ว่า
พฤติกรรม 2 รูปแบบนี้สามารถแยกออกจากกันอย่างเด็ดขาดได้  
 พระธรรมปิฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต) (2543, หน้า 43 – 44) ได้กล่าวไว้ว่าศรัทธา คือ
ความเชื่อ ความซาบซึ้ง ไม่ใช่ความรู้  แต่อาจเป็นทางเชื่อมต่อนําไปสู่ความรู้ได้ เพราะศรัทธามี
ลักษณะเป็นการยอมรับความรู้ของผู้อ่ืน  ฝากความไว้วางใจในป๎ญญาของผู้อ่ืน  ยอมรับฟ๎งและอาศัย
ความรู้ของผู้อื่นหรือแหล่งความรู้นั้นเป็นเครื่องชี้นําตน  ถ้าผู้มีศรัทธารู้จักคิดรู้จักใช้ป๎ญญาของตนเป็น
ประกอบไป  ศรัทธานั้นก็สามารถนําไปสู่ความเจริญป๎ญญาและการรู้ความจริงได้เฉพาะอย่างยิ่งในเมื่อ
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ผู้อื่นนั้นหรือแหล่งความรู้นั้นมีความรู้อย่างแท้จริง  และมีกัลยาณมิตรช่วยชี้แนะให้รู้จักใช้ป๎ญญา   แต่
ถ้าเชื่ออย่างงมงาย คือ ไม่รู้จักคิด  ไม่ใช้ป๎ญญาของตนเลย  และผู้อ่ืนหรือแหล่งความรู้นั้นไม่มีความรู้
จริง  ทั้งไม่มีกัลยาณมิตรที่จะช่วยชี้แนะหรือบาปมิตร  ผลอาจกลับตรงข้าม  นําไปสู่ความหลงผิด  
ห่างไกลจากความรู้ยิ่งขึ้น        
      สมิทธ์  สระอุบล (2534, หน้า  53 -54) ได้กล่าวไว้ว่า  ความเชื่อ คือ การยอมรับสิ่ง
ใดสิ่งหนึ่งเป็นความจริงหรือเป็นสิ่งที่เราไว้ใจ ความจริงหรือความไว้วางใจที่เป็นรูปของความเชื่อนั้นไม่
จําเป็นว่าจะต้องเป็นความจริงที่ตรงหลักเหตุผลหรือหลักวิทยาศาสตร์ใดๆ  คนที่เชื่อในฤกษ์ยามก็จะ
ถือว่าวันเวลาโคจรของดวงดาวจะก่อให้เกิดผลต่อตัวมนุษย์ คนที่เชื่อเครื่องรางของขลังก็จะมีความยึด
มั่นว่า  เครื่องรางของขลังจะให้คุณให้โทษแก่ตนได้จริง  ตัวอย่างของความเชื่อ ได้แก่  ความเชื่อไสย
ศาสตร์  โหราศาสตร์  โชคลาง  ของขลัง  ผีสาง  นางไม้  ความเชื่ออํานาจลึกลับ  สิ่งศักดิ์สิทธิ์  
อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์  เป็นต้น 
    สงวน สุทธิเลิศอรุณ (สงวน สุทธิเลิศอรุณ 2543, หน้า 81) ได้กล่าวไว้ว่า  ความเชื่อ
เป็นความรู้สึกที่ได้รับจากการถ่ายทอด  และกล่อมเกลาโดยสังคม  เช่น  เชื่อว่าฤกษ์ดี  คือ เวลาที่ลง
ท้ายด้วย  5 เป็นต้น  และเป็นความรู้สึกที่ได้รับจากการพิสูจน์ความจริงตามหลักวิทยาศาสตร์หรือการ
ทดลองวิจัย เช่น  พิสูจน์ว่า น้ําประกอบด้วยไฮโดรเจนและออกซิเจน  ในอัตราส่วน 2 ต่อ 1  เป็นต้น 
  ดนัย  ไชยโยธา (2538, หน้า 48)  ได้กล่าวไว้ว่า  ความเชื่อมีการพัฒนาอย่างเป็น
ระบบ  โดยเริ่มจากความเชื่อพ้ืนฐาน  ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์  ความเชื่อ
ในธรรมชาติ  ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา  ในวิญญาณบรรพบุรุษ  ในเทพเจ้า  ในพระเจ้า  ในป๎ญญา
ของมนุษย์  ในความเชื่อทางศาสนา  เป็นต้น 
  ธวัช ปุณโณทก (2530, หน้า  350 – 351) ได้กล่าวไว้ว่า ความเชื่อ  คือการยอมรับ
อันเกิดอยู่ในจิตสํานึกของมนุษย์ต่อพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ  ที่เป็นผลดีหรือผลร้ายต่อมนุษย์นั้นๆ 
หรือสังคมนั้นๆ  แม้ว่าพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหล่านั้นไม่สามารถที่จะพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจริง  
แต่มนุษย์ในสังคมหนึ่งยอมรับและให้ความเคารพเกรงกลัวสิ่งเหล่านั้นเรียกว่า ความเชื่อ  ฉะนั้นความ
เชื่อจึงมีขอบเขตกว้างขวางมาก  ไม่เพียงแต่จะหมายถึงความเชื่อในดวงวิญญาณทั้งหลาย  (belief in 
spiritual beings) ภูตผี คาถาอาคม โชคลาง ไสยเวทต่างๆ  ยังรวมถึงปรากฏการณ์ที่มนุษย์ยอมรับ
นับถือ เช่น  ต้นไม้  (ต้นโพธิ์  ต้นไทร) ปุาเขา เป็นต้น      
 ตามแนวคิดของนักวิชาการดังกล่าวพอประมวล  ความเชื่อไว้ว่า  หมายถึง  การ
ยอมรับนับถือหรือยึดมั่นในสิ่งใดสิ่งหนึ่งว่ามีอยู่จริง  และมีอํานาจที่จะบันดาลให้เกิดผลดีหรือผลร้าย
แก่มนุษย์ได้  แม้ว่าสิ่งนั้นจะไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจริง  แต่ก็เป็นที่ยอมรับนับถือกันในกลุ่ม
ชนนั้นๆ  และร่วมกันปฏิบัติสืบต่อเนื่องกันมาจนกลายเป็นประเพณี   
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 1)  สาเหตุการเกิดความเชื่อ 
 ความเชื่อของมนุษย์เกิดจากการยอมรับนับถือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง   เพ่ือต้องการ
แสวงหาคําตอบในสิ่งที่ตนไม่รู้และเมื่อไม่สามารถค้นหาคําตอบได้ก็จะคาดเดาหรือเปรียบเทียบกับสิ่งที่
ตนเคยรู้มาก่อนหรืออาจจะเดาตามที่เคยมีผู้เล่าไว้ก่อนแล้ว   ดังนั้นความเชื่อจึงอาจจะมีเหตุผล
เพียงพอต่อการยอมรับหรือไม่ก็ได้  และความเชื่อของมนุษย์เกิดขึ้นจากสาเหตุต่างๆ  หลายประการ  
ซึ่งนักวิชาการหลายคนได้แสดงทรรศนะไว้  พอประมวลได้ดังต่อไปนี้ 
  จารุวรรณ  ธรรมวัตร (2521, หน้า 106) ได้กล่าวถึงสาเหตุของการเกิดความเชื่อไว้
ว่าความเชื่อเกิดจากสาเหตุต่างๆ  เช่น  เกิดเหตุการณ์ท่ีมนุษย์ไม่สามารถรู้สาเหตุว่าเกิดจากอะไร  เกิด
โรคภัยไข้เจ็บหรือเกิดภัยธรรมชาติ  ซึ่งเกินวิสัยที่มนุษย์จะแก้ไขได้  จึงคิดว่าอํานาจลึกลับหรือสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่เหนือธรรมชาติมาบันดาลให้เป็นไปเช่นนั้น  อํานาจเหล่านั้นอาจจะเป็นภูตผีปีศาจ  
วิญญาณ  หรือเทพเจ้า  ดังนั้นเพ่ือปูองกันภัยพิบัติที่เกิดขึ้นมนุษย์จึงวิงวอนขอความช่วยเหลือจาก
อํานาจลึกลับ  โดยเชื่อว่าถ้าบอกกล่าวหรือทําให้พอใจก็จะช่วยให้ตนเองมีความปลอดภัยได้  และเมื่อ
พันภัยก็จะมีการเซ่นสรวงบูชาเพ่ือ ความเป็นสิริมงคลต่อตนเอง ในทํานองเดียวกัน ชํานาญ รอดเหตุ
ภัยและ บุญยงค์ เกศเทศ (2520, หน้า 92)  ได้กล่าวไว้ว่า  “ความเชื่อเกิดจากการยอมรับในอํานาจ
เหนือมนุษย์  เช่น   อํานาจของดินฟูาอากาศ  และเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นโดยไม่ทราบสาเหตุดังนั้น  เมื่อมี
ภัยพิบัติเกิดขึ้นก็วิงวอนขอความช่วยเหลือเมื่อพ้นภัยก็แสดงความกตัญํู”  และ หม่อมเจ้าหญิงพูน
พิสมัย  ดิสกุล  กล่าวถึงสาเหตุของการเกิดความเชื่อไว้ว่า  ความเชื่อเกิดจาก  การยอมรับสิ่งที่มี
อํานาจเหนือมนุษย์  เช่น  อํานาจดินฟูาอากาศและเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นโดยไม่เห็นเหตุต่างๆ  ดั งนั้น  
เมื่อภัยพิบัติต่างๆ  เกิดขึ้นก็จะวิงวอนขอความช่วยเหลือต่อสิ่งที่ตนว่าจะช่วยได้  และเมื่อพ้นภัยก็
แสดงความกตัญํูรู้คุณต่ออํานาจเหล่านี้ 
 ภิญโญ จิตต์ธรรม (2538, หน้า 18) ได้กล่าวถึงสาเหตุการเกิดความเชื่อไว้ 2 ประการดังนี้ 
 1. ความเชื่อที่เกิดจากความกลัว  เหตุที่กลัวที่ไม่รู้จึงกําหนดหรือสมมุติให้มี
เทวดาประจําสิ่งต่างๆ  ขึ้น 
 2. ความเชื่อเกิดจากปรากฏการณ์ธรรมชาติและการสังเกตธรรมชาติ  มนุษย์มี
สิ่งแวดล้อมเป็นธรรมชาติ  ได้ประสบกับเหตุการณ์ธรรมชาติเป็นประจํา ดังนั้นเมื่อมีปรากฏการณ์ตาม
ธรรมชาติเกิดข้ึน  เช่น  จันทรุปราคา  รุ้งกินน้ํา  ดาวหาง  ผีพุ่งใต้  และอ่ืนๆ  ก็มีความเชื่อว่าน่าจะมี
เหตุการณ์อย่างนั้นอย่างนี้ขึ้น 
 พระยาอนุมานราชธน (2520, หน้า 28 -29) ได้กล่าวไว้ว่า เป็นธรรมดาของ
มนุษย์ถ้ายังมีสิ่งใดที่ตนยังไม่รู้หรือยังไม่ปรากฏให้เห็นอย่างเด่นชัดเรื่องนั้นย่อมเป็นที่อยากรู้อยากเห็น    
และเม่ือไม่สามารถท่ีจะรู้ได้ก็จะใช้วิธีการเดาโดยอาจจะอาศัยการเปรียบเทียบกับสิ่งที่ตนเคยรู้มาก่อน
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หรือไม่ก็เดาจากเรื่องราวที่เคยมีผู้เล่าไว้ก่อน และถ้าเรื่องนั้นสอดคล้องกับความรู้สึกก็จะตกลงใจเชื่อ
ทันท ี
 ช านาญ รอดเหตุภัย  และบุญยงค์  เกศเทศ (2550, หน้า 92) ได้กล่าวไว้ว่า  
ความเชื่อเกิดจากการยอมรับในอํานาจเหนือมนุษย์ เช่น อํานาจของดินฟูาอากาศ  และเหตุการณ์ที่
เกิดขึ้นโดยไม่ทราบสาเหตุดังนั้นเมื่อมีภัยพิบัติเกิดขึ้นก็วิงวอนขอความช่วยเหลือเมื่อพ้นภัยก็แสดง
ความกตัญํู   
   หม่อมเจ้าหญิงพูนพิสมัย  ดิสกุล (2522, หน้า 1) ได้กล่าวไว้ว่า ความเชื่อเกิด
จากการยอมรับสิ่งที่มีอํานาจเหนือมนุษย์  เช่น  อํานาจดินฟูาอากาศและเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นโดยไม่
เห็นเหตุต่างๆ  ดังนั้นเมื่อภัยพิบัติต่างๆ เกิดขึ้นก็จะวิงวอนขอความช่วยเหลือต่อสิ่งที่ตนว่าจะช่วยได้    
และเม่ือพ้นภัยก็แสดงความกตัญํูรู้คุณต่ออํานาจเหล่านี้ 
 สุนันท์  อุดมเวช (2524, หน้า 114 – 115) ได้กล่าวไว้ว่า สาเหตุของการเกิด
ความเชื่อมาจากการค้นหาคําตอบในเรื่องที่ยังไม่รู้ และเมื่อมีสิ่งนั้นมาสอดคล้องกับความรู้สึกดั้งเดิมที่
เคยมีอยู่ก็จะตกลงใจเชื่อทันที  นอกจากนี้ความเชื่อของมนุษย์ยังสามารถแบ่งออกได้ 2 สาเหตุ ดังนี้ 
 1) เกิดจากความกลัวหรือความไม่รู้ของมนุษย์ที่ไม่สามารถหาเหตุผล  หรือ
คําอธิบายใดๆ มาอธิบายปรากฏการณ์ๆ ทางธรรมชาติที่เกิดขึ้นได้  เช่น  ทําไมฝนจึงตก  ทําไมฟูาจึง
ผ่า เป็นต้น จึงทําให้มนุษย์เกิดความกลัวและเชื่อว่าเป็นสิ่งลึกลับที่จะต้องมีผู้กระทําขึ้น มนุษย์จึงได้
สมมติให้มีเทพประจําสิ่งต่างๆ เช่น พระพิรุณ  พระพาย  พระเพลิง  เป็นต้น  แล้วได้ทําพิธีบูชาเซ่น
สรวงเพ่ือให้เกิดความเป็นสิริมงคล  แต่เมื่อมนุษย์ได้พัฒนาการขึ้น  มนุษย์สามารถหาเหตุผลมาอธิบาย
ปรากฏการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นได้  ความเชื่อในสิ่งเหล่านี้จึงเสื่อมคลายลง 
 2) เกิดจากการที่มนุษย์มีพัฒนาการขึ้นแล้วต้องการให้สังคมเกิดความสุข  มี
ความเป็นระเบียบเรียบร้อย มนุษย์จึงตั้งความเชื่อมาแฝงเหตุผลต่างๆ ไว้ในความเชื่อ  ดังนี้ 
 1. ความเชื่อที่ต้องการสร้างความเป็นระเบียบเรียบร้อย เช่น ฉี่รดต้นไม้ใหญ่ 
รุกขเทวดาจะโกรธ  ทั้งนี้เพ่ือต้องการให้ขับถ่ายเป็นที่เป็นทางได้อย่างถูกต้อง  ถ้าหวีผมกลางคืนผีจะ
มา  ทั้งนี้เพื่อไม่ให้ไปเที่ยวกลางคืน  เป็นต้น 
  2. ความเชื่อที่ต้องการให้คนมีมารยาท มีความละเอียดรอบคอบ เช่น ตํา
ครกแตกจะไม่ได้แต่งงาน  ถ้าถอดผ้านุ่งเป็นวงทิ้งไว้เป็นเสนียด เป็นต้น 
  3. ความเชื่อที่ต้องการให้มีสุขภาพอนามัยและความปลอดภัย  เช่น  ไม่ให้
พาเด็กที่ฟ๎นยังไม่งอกเข้าใต้ถุน เดี๋ยวฟ๎นจะไม่งอก ห้ามปลูกมะพร้าวใกล้บ้านเชื่อว่าอัปรีย์จัญไร คน
ท้องห้ามอาบน้ําเวลากลางคืน จะแฝดน้ํา  เป็นต้น     
  4. ความเชื่อที่ต้องการผลทางจิตใจ  เช่น นุ่งผ้าใหม่วันจันทร์มีเสน่ห์ จะทํา
การใดให้ดูฤกษ์ยาม  ให้นุ่งผ้าตามสีวันจะเป็นมงคล  เป็นต้น 
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  5. ความเชื่อที่ต้องการผลอ่ืนๆ  เช่น หวงน้ําท้องมาน  ไม่ให้เคาะหัวแมว  
เพราะเม่ือแก่หัวจะสั่นเหมือนแมว  ต้นไม้ออกผลห้ามชี้เพราะผลจะเน่า  เป็นต้น 
 นอกจากนี้แล้ว  พระอริยานุวัตรเขมจารีเถระ (2553, หน้า 73-74) ได้กล่าวถึง
สาเหตุของการเกิดความเชื่อไว้ว่า “ความเชื่อเกิดมาจากศาสนา  ซึ่งมีคําสอนไว้ตามลัทธิศาสนาอัน
สังคมยอมรับนับถือกันมานานแล้ว 
  ตามแนวคิดของนักวิชาการดังกล่าวพอประมวลความสาเหตุการเกิดขึ้นความ
เชื่อได้ว่า  สาเหตุการเกิดความเชื่อมีหลายสาเหตุ  เช่น  สาเหตุการเกิดจากความกลัว  เกิดจากความ
ไม่รู้ไม่เข้าใจ  เกิดจากโรคภัยไข้เจ็บ  เกิดจากภัยธรรมชาติ  เกิดจากลัทธิทางศาสนา  และอ่ืนๆ  
 
 2) ประเภทของความเชื่อ 
 นักวิชาการได้แบ่งประเภทของความเชื่อไว้หลายๆ  แนวซึ่งพอจะประมวลได้
ดังต่อไปนี้ 
 ช านาญ  รอดเหตุภัย  และบุญยงค์  เกศเทศ (2530, หน้า 87-117) ได้
ประมวลความเชื่อต่างๆ  และแยกประเภทไว้ 11 ประเภท ไว้ดังนี้ 
 1. ความเชื่อเรื่องบุคคล เช่น การตั้งชื่อ การตายแล้วเกิดใหม่ตามผลกรรม  การ
เข้าทรง เป็นต้น 
 2. ความเชื่อสิ่งแวดล้อม  เช่น  เหตุการณ์  ลายแทง  ลางสังหรณ์  เป็นต้น 
 3. ความเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์  เช่น  แห่นางแมวขอฝน  ตะบองเพชร  เทพเจ้า  
เสน่ห์ยาแฝด  เวทมนต์คาถา  พระภูมิเจ้าที่  ศาลเพียงตา  เป็นต้น 
 4. ความเชื่อเรื่องเพศ  เช่น  ถ้าพ่อเป็นคนเจ้าชู้   ลูกชายก็จะเจ้าชู้เหมือนพ่อ 
เป็นต้น 
 5. ความเชื่อเรื่องสุภาพและสวัสดิ์ภาพ  เช่น  เป็นฝี ห้ามรับประทานข้าวเหนียว 
เป็นต้น 
 6. ความเชื่อฤกษ์  โชคลาง  เช่น  จิ้งจกร้องทักไม่ควรเดินทาง เป็นต้น 
 7. ความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง ไสยศาสตร์  เช่น  ผ้ายันต์  ตะกรุด เป็นต้น 
 8. ความเชื่อเรื่องความฝ๎น  เช่น  ฝ๎นเห็นงูเชื่อว่าจะเจอเนื้อคู  ฝ๎นว่าฟ๎นหักเชื่อ
ว่าญาติหรือคนใกล้ชิดจะเสียชีวิต เป็นต้น 
 9. ความเชื่อเรื่องภูตาผีปีศาจ  เช่น วิญญาณ  ผีเชื้อ   ผีบรรพบุรุษ  เป็นต้น 
 10. ความเชื่อเรื่องนรกสวรรค์ 
 11. ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร์ เช่น ลักษณะสมพงศ์ วันมงคลต่างๆ เป็นต้น 



 20 

  กิ่งแก้ว  อัตถากร และธรัชฏ์  ศิริสวัสดิ์ (2530, หน้า 92) ได้แบ่งความเชื่อของ
คนในสังคมออกเป็น 7  ประเภท  พอประมวลได้ดังนี้   
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาติ 
 2. ความเชื่อเกี่ยวกับการเกิดและการตาย 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับยารักษาโรค 
 4. ความเชื่อเกี่ยวกับการพยากรณ์  
 5. ความเชื่อเกี่ยวกับอาชีพ  
 6. ความเชื่อเกี่ยวกับการสูญเสีย  
 7. ความเชื่อเกี่ยวกับครัวเรือน 
  ภิญโญ จิตต์ธรรม (2538, หน้า 54-72) ได้แบ่งความเชื่อออกเป็น 6 ประเภท  
ประมวลได้ดังนี้ 
 1. ความเชื่อที่เกิดจากความกลัว ความเชื่อที่ก่อให้เกิดประเพณีต่างๆ 
 2. ความเชื่อที่เกิดจากปรากฏการณ์ทางธรรมชาติและสังเกตธรรมชาติ 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้าน 
 4. ความเชื่อถือไสยศาสตร์ 
 5. ความเชื่อถือโชคลาง 
 6. ความเชื่อถือเกี่ยวกับฤกษ์ยาม  นิมิตฝ๎น 
 เสาวลักษณ์ อนันตศานตา (2539, หน้า 73-74) ได้แบ่งประเภทของความเชื่อ
เป็น 2 ประเภท 
 1. ความเชื่อทั่วๆ  ไป เช่น เชื่อว่ามีนรกมีสวรรค์มีเทวดา เชื่อว่าฟูาแดงจะมีกุ้ง  
ฟูารุ่งจะมีปลา เป็นต้น 
 2. ความเชื่อที่แฝงไว้ด้วยความกลัวหรือความเชื่อทางไสยศาสตร์  เช่น  ความ
เชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ โชคลาง เสน่ห์ยาแฝด เป็นต้น 
 พรหมศักดิ์  เจิมสวัสดิ์  และปรีชา  นุ่นสุข (2529,หน้า  110-127)   ได้
กล่าวถึงความเชื่อพ้ืนฐานของชาวใต้แบ่งออกได้เป็น 3 ประเภท พอประมวลได้ดังนี้ 
 1. ความเชื่อที่ชาวภาคใต้มีต่อธรรมชาติ 
 2. ความเชื่อที่ชาวภาคใต้มีต่อมนุษย์ 
 3. ความเชื่อที่ชาวภาคใต้มีต่อสิ่งเหนือธรรมชาติ 
 สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์ (2529, หน้า 467-474) ได้แบ่งความเชื่อของชาวไทยภาค
ไต้ตามมูลฐานที่เกิดออกเป็น 4 ประเภทใหญ่ๆ ประมวลได้ดังนี้ 
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 1. ความเชื่อเกี่ยวกับลัทธิทางศาสนา 
 2. ความเชื่อทางไสยศาสตร์ 
 3. ความเชื่อท่ีเกี่ยวกับจริยาวัตร 
 4. ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้านและการป๎ดเปุารักษาไข้ 
 สุนันท์ อุดมเวช (2524, หน้า 115) ได้แบ่งประเภทของความเชื่อไว้ 2 ประเภท  
ดังนี้  
 1. ความเชื่อที่มีเหตุผล เช่น ห้ามผู้หญิงมีครรภ์ผ่าไม้รวก เชื่อว่าลูกจะมีอัน
เป็นไป  ด้วยเกรงว่าไม้รวกซ่ึงมีความคมจะบาดท้อง หรืออาจก่อให้เกิดอันตรายได้ ห้ามกวาดบ้านตอน
กลางคืน  เชื่อว่าจะกวาดเงินกวาดทองออกจากบ้าน  ด้วยเกรงว่าจะกวาดไม่สะอาดและอาจจะโดน
ข้าวของแตกเสียหาย  เพราะในอดีตยังไม่มีไฟฟูาใช้  ห้ามปีนต้นกล้วยเดี๋ยวขาโต  ด้วยเกรงว่าจะตกลง
มา เพราะต้นกล้วยมีความลื่น  ห้ามตัดเล็บตอนกลางคืน  เชื่อว่าเป็นการแช่งพ่อแช่งแม่  ด้วยเกรงว่า
จะตัดถูกเข้าเนื้อ  เพราะในอดีตยังไม่มีไฟฟูาใช้ ไปงานศพกลับมาจะต้องล้างหน้า  ด้วยเกรงว่าภาพ
และสิ่งไม่ดีจะติดตากลับมา เป็นต้น 
 2. ความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล  เช่น  คนกินกล้วยแฝดจะออกลูกเป็นแฝด  หญิง
ครรภ์แก่ให้กินงูลอกคราบจะได้คลอดง่าย  ถ้าใครถ่ายรูปเราเราจะอายุสั้น  คนตาเอกคบไม่ได้  คนมี
เล็บเป็นดอกเป็นคนมีบุญ  ห้ามชี้รุ้งกินน้ํามือจะกุด  เด็กไม่ยอมพูดให้เอาตีนกบตบปากเด็ก จะทําให้
เด็ก พูดเร็ว เป็นต้น     
 สมปราชญ์  อัมมะพันธ ์(2536, หน้า 8) ได้แบ่งความเชื่อไว้  2  ประเภท  คือ 
 1. ความเชื่ออย่างงมงาย  เป็นความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล  เนื่องจากความกลัวและ
ความไม่รู้ทําให้มนุษย์เกิดความเชื่อ  และแสดงพฤติกรรมต่อสิ่งนั้นๆ ตามความเชื่อที่คิดว่าทําอย่างนั้น
แล้วสิ่งนั้นจะดับทุกข์  และช่วยบันดาลสุขให้เกิดขึ้นกับตน เช่น การที่มนุษย์กราบไหว้บูชา  ห่มผ้า
ให้กับต้นไม้ใหญ่  ด้วยเข้าใจว่าต้นไม้ใหญ่มีเทพเจ้าสิงสถิตอยู่ ความเชื่อต้นว่านนางคุ้ม จะช่วย
คุ้มครองปูองกันเภทภัยต่างๆ  เป็นต้น 
 2. ความเชื่ออย่างมีเหตุผล  เป็นความเชื่อที่มีหลักการ มีเหตุผลที่น่าเชื่อถื อ  
เชื่อถือว่าถ้าทําอย่างนี้แล้วจะเกิดผลอย่างนั้นขึ้น เช่น เชื่อว่าปลูกต้นไม้ใหญ่ไว้ใกล้บ้านไม่ดี เพราะราก
ของต้นไม้จะชอนไชเข้ามาในบ้านหรือกิ่งของต้นไม้ใหญ่จะหักลงมาทับบ้าน เชื่อว่าสตรีมีครรภ์ไม่ควร
ยืนขวางบันไดเพราะจะทําให้กีดขวางคนขึ้นลงบันไดและคนท้องอาจตกบันไดลงมาได้  
 บุปผา  บุญทิพย์ (2532, หน้า 158-159) ได้แบ่งประเภทความเชื่อออกเป็น 6  
ประเภท คือ 
 1. ความเชื่อที่เกิดจากความกลัว  เช่น  เอาหนามล้อมบ้านขณะมีคนคลอดลูก  
เชื่อว่าเป็นการปูองกันผีกระสือจะมากินตับไตไส้พุงของคาวๆ ของแม่และเด็ก เป็นต้น 
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 2. ความเชื่อที่เกิดจากปรากฏการณ์ธรรมชาติและการสังเกตธรรมชาติ  มนุษย์มี
สิ่งแวด ล้อมเป็นธรรมชาติได้ประสบธรรมชาติอยู่เป็นประจํา เมื่อมีปรากฏการณ์ผิดปกติขึ้น เช่น 
จันทรุปราคา  สุริยุปราคา รุ้งกินน้ํา ผีพุ่งใต้ ดาวหาง เป็นต้น เชื่อว่าเป็นสิ่งผิดแปลกจะต้องมี
เหตุการณ์ต่างๆ ตามมา  เช่น  เมื่อเห็นดาวหาง  ข้าวจะยากหมากจะแพง หรือถ้าดาวพระอังคารเป็น
สีแดงจะเกิดสงคราม  แดดสีเหลืองตอนพลบค่ํา เป็นตอนที่ผีตากผ้าอ้อม  เป็นต้น 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้าน  ความเชื่อเรื่องยากลางบ้านเป็นเรื่องของการ
มีประสบการณ์  ได้ลองผิดลองถูกจนสามารถนําสิ่งต่างๆ มารักษาโรคต่างๆ ได้ผลพอสมควร เช่น  
ปวดท้อง  ให้เอาใบกระเพราขยี้กับปูนกินหมากทาท้อง  หรือยาบํารุงสายตาให้ใช้ผักบุ้งแดงทั้งต้นทั้ง
ราก   นํามาตากแดดให้แห้งบดให้ละเอียดผสมกับพริกไทยบด  อัตราส่วน 3 : 1 แล้วมาคลุกเคล้ากับ
น้ําผึ้งแท้  ป๎้นเป็นลูกกลอน รับประทานครั้งละ 1 เม็ด สองเวลาเช้าเย็น แก้ตามัว  ตาฟาง  แสบตา
ได้ผล  เป็นต้น  สําหรับยาบํารุงสายตานี้  จะเห็นว่า  ผักบุ้งนั้นมีวิตามินเอ  ซึ่งช่วยบํารุงสายตา จึง
เห็นว่าการรักษาของคนโบราณเป็นเรื่องที่ได้ลองใช้จนเห็นผลแล้วจดจํากันต่อๆ กันมา   
 4. ความเชื่อทางไสยศาสตร์   เป็นสิ่งที่พิสูจน์ยาก  แต่ก็เป็นที่พ่ึงทางใจอย่าง
หนึ่งของมนุษย์  เช่น  การสักยันต์  การลงนะหน้าทอง  การว่าคาถาอาคม  หรือมีของศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ  
เป็นต้น 
 5. ความเชื่อเกี่ยวกับโชคลาง  เป็นเรื่องของการสังเกตและการจดสถิติของ
มนุษย์  เช่น  เมื่อมีเหตุการณ์ล่วงหน้าอย่างนี้ผลจะเป็นเช่นไร  เช่น  คนไม่มีเงาหัวจะต้องตาย  ตุ๊กแก
ร้องก่อนจะออกจากบ้านไม่ดี เป็นต้น 
 6. ความเชื่อเกี่ยวกับฤกษ์ยาม นิมิตฝ๎น ข้อนี้ก็มีการสั่งสมจากประสบการณ์และ
สถิติ  เช่นเดียวกับข้อ ๕  เช่น  ฝ๎นว่างูกัด  จะได้เนื้อคู่   ฝ๎นว่าฟ๎นหัก  คนรู้จักใกล้ชิดจะเสียชีวิต  ฝ๎น
ว่าได้แหวน  จะได้คู่ครองหรือจะได้บุตร  เป็นต้น  แต่ความฝ๎นก็อาจจริงหรือไม่จริงก็ได้  เพราะฝ๎นมี
เหตุจาก 4 ประการ คือ บุพนิมิต จิตนิวรณ์ เทพสังหรณ์ และธาตุกําเริบ    
 กิ่งแก้ว  อัตถากร (2530, หน้า 93– 94) ได้แบ่งประเภทความเชื่อไว้ 11 
ประการ คือ 
 1. ความเชื่อเรื่องบุคคล ได้แก่ การตั้งชื่อ วิญญาณ การเกิด การตาย เป็นต้น 
 2. ความเชื่อสิ่งแวดล้อมเป็นความเชื่อในเหตุการณ์ต่างๆ เช่นลายแทง ลาง
สังหรณ์  เป็นต้น    
 3. ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น เทพเจ้า เวทมนต์คาถา  พระภูมิเจ้าที่  เป็นต้น 
 4. ความเชื่อเรื่องเพศ  เช่น พ่อเจ้าชู้  ลูกผู้ชายมักเจ้าชู้  เป็นต้น 
 5. ความเชื่อเรื่องสุขภาพและสวัสดิภาพ  เช่น เป็นฝีห้ามกินข้าวเหนียว  คนหู
ยานจะอายุยืน เป็นต้น  



 23 

 6. ความเชื่อเรื่องโชคลาง  เช่น  จิ้งจกทัก  นกแสกร้อง ว่าไม่ดี  เป็นต้น 
 7. ความเชื่อเรื่องความฝ๎น เช่น ฝ๎นว่างูกัดหรืองูรัดจะได้เนื้อคู่  ฝ๎นว่าเห็นผีจะได้
โชค เป็นต้น 
 8. ความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง เช่น ความเชื่อในเรื่องไยศาสตร์  
คาถาอาคม  ผ้ายันต์  พระเครื่อง  เป็นต้น 
 9. ความเชื่อเรื่องภูตผีวิญญาณ  เช่น ผีปูุย่า  ตายาย  เป็นต้น 
 10. ความเชื่อเรื่องนรกสวรรค์ 
             11. ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร์  ได้แก่  การทํานายทายทักทางโชคชะตาราศี  
เป็นต้น 
   สมิทธ์ สระอุบล (2534, หน้า 56 -57) ได้แบ่งความเชื่อออกได้เป็น 2 ประเภท
ใหญ่ๆ คือ 
 1. ความเชื่อทั่วๆ ไปหรือความเชื่อธรรมดา (Beliefs)  ซึ่งคนส่วนใหญ่จะมีอยู่
สามารถแบ่งย่อยออกไปได้ ดังนี้ 
             1) ความเชื่อปรากฏการณ์ธรรมชาติ ได้จากการที่มนุษย์ในสมัยแรกๆ  
อาศัยธรรมชาติเป็นอยู่  เมื่อฝนตก  ฟูาร้องก็กลัว  บางทีเกิดฟูาผ่าลงมาตนได้รับอันตรายก็เข้าใจว่า
ธรรมชาติลงโทษ  เพราะพระเจ้าท่านพิโรธ   เมื่อน้ําท่วมใหญ่หรือฝนแล้ง จึงหาวิธีกราบไหว้ อ้อนวอน
มิให้ท่านลงโทษ  เป็นต้น 
 2) ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้าน  ความเชื่อในเรื่องนี้เกิดขึ้นเมื่อมนุษย์
เจ็บปุวยไม่สามารถประกอบอาชีพก็หาหยูกยาอันเป็นสมุนไพรมารักษาหายบ้างไม่หายบ้าง เพราะยา
ออกฤทธิ์ช้า ยาเหล่านั้น เช่น คนปากเป็นกระจอกก็เอาเปลือกแคมาเคี้ยว  คนเป็นตาแดงให้เคี้ยว
กระเทียมเปุาท่ีตา เป็นต้น  
  3) ความเชื่อเกี่ยวกับฤกษ์ยาม  นิมิต  ฝ๎น  การประกอบพิธีต่างๆ  ถือว่า
เป็นสิ่งสําคัญ    เพ่ือเป็นสิริมงคลแก่ตัวเองต่อไปภายหน้า  เช่น  ขึ้นบ้านใหม่ก็หาฤกษ์ยาม  จะเดิน
ทางไกลไปค้าขายก็หาฤกษ์ยามออกเดินทางไปทิศใดจึงจะดี  ส่วนความฝ๎นหรือนิมิตนั้น  เชื่อกันว่ามี
ส่วนของความจริง  ทําให้บางคนถือเอามาเป็นภาระในการกระทําต่างๆ  ถ้าฝ๎นดีก็หวังว่าจะโชคดีมีสุข   
หากฝ๎นร้ายก็จะหาวิธีป๎ดเปุาโดยแก้ฝ๎นตามแม่น้ําบ้าง  ทางสี่แพร่งบ้าง  เป็นต้น 
  4) ความเชื่อเก่ียวกับลักษณะของคนและสัตว์   มนุษย์ได้คลุกคลีอยู่ด้วยกัน
เป็นเวลานานย่อมจะนําเอาลักษณะที่ดีด้วยของกันและกันมาพิจารณาแล้วสรุปเอาว่าน่าจะเป็นอย่างนี้
น่าจะเป็นอย่างนั้น แล้วบอกเล่าสืบต่อกันมา  เช่น  บอกว่าคนที่หน้ากร้อ  คอสั้น  ผมหยิก  ห้ามคบ  
หรือหญิงที่เดินกางแขนเหมือนชายเป็นสตรีโทษ  ห้ามแต่งงานด้วย  กรณีเกี่ยวกับสัตว์  เช่น  ควายที่
จะนํามาใช้งานต้องดูขวัญว่าที่ตัวมีกี่ขวัญ  ถ้ามีไม่ครบตามลักษณะที่กําหนดถือว่าไม่ดี  เป็นต้น 
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  5) ความเชื่ออันเนื่องมาแต่ศาสนา  แต่ละศาสนาสอนให้คนเชื่อด้วยวิธีต่างๆ 
กัน แต่จุดหมายปลายทางคือความสุขในชีวิตเช่นเดียวกัน เช่น ศาสนาคริสต์  สอนให้รักเพ่ือนมนุษย์
ผู้กระทําผิดมีการสารภาพบาปต่อพระเจ้าจะหมดบาปได้  ศาสนาพุทธสอนให้เชื่อในการกระทําและ
ผลของการกระทํา เป็นต้น 
  6) ความเชื่อเกี่ยวกับการทํามาหากินและการประกอบอาชีพมนุษย์จะต้อง
ประกอบอาชีพเพ่ือความอยู่รอดการเพาะปลูกต่างๆ จะได้ผลดีจึงมีข้อห้ามและข้อปฏิบัติ  เช่น ห้ามยิ้ม
เวลาปลูกข้าวโพดจะทําให้ฝ๎กข้าวโพดมีเมล็ดห่างๆ เวลาต้นไม้มีดอกช่อห้ามชี้จะทําให้ผลเน่า เป็นต้น  
   7) ความเชื่อเกี่ยวกับประเพณี  แต่ละภูมิภาคมีประเพณีมากมาย  เพราะ
ความเชื่อของแต่ละท้องถิ่นมีอย่างนั้น  มีการประกอบพิธีตามความเชื่อในประเพณีอยู่ด้วย เช่น  
ประเพณีชิงเปรตในภาคใต้  ประเพณีทําบุญคูณลานในอีสาน ประเพณีสงกรานต์ เป็นต้น 
   8) ความเชื่อเรื่องเคล็ดและแก้เคล็ด มนุษย์มีความเชื่อว่าสิ่งที่ไม่ดีจะ
กลายเป็นดีได้เมื่อได้แก้เคล็ดแล้ว  เช่น  เชื่อว่าเกิดมามีอายุเท่านั้นเท่านี้จะถึงฆาต  ก็ทําพิธีสืบชะตา
ต่ออายุ  หรือตัดกรรม  จะทําให้อายุยืนไปได้นาน  หรือผู้ผลิตแปูงเชื้อสุราเมื่อตากแปูงเชื้อก็จะนอน
คลุมโปงทําเป็นทีว่าเมา จะทําให้แปูงเชื้อมีคุณภาพดี เป็นต้น 
   9) ความเชื่อเกี่ยวกับนรก  สวรรค์  ชาติ  ภพ  เป็นความเชื่อของมนุษย์ที่มี
มานานแล้วว่าเห็นทําไม่ดีจะตกนรกถูกยมบาลทรมาน  ถ้าทําดีจะมีสุขขึ้นสวรรค์  เชื่อว่าตายแล้วไป
เกิดในชาติหน้าต่อๆ ไป เป็นความเชื่อที่เนื่องมาจากศาสนาเช่นกัน  เป็นความฉลาดของคนโบราณที่ใช้
อุบายสอนคนเพ่ือให้เป็นคนดี  มีความหวังในชีวิต 
 10)  ความเชื่อเกี่ยวกับเลขดี  เลขร้าย  วันดี  วันร้าย  ตัวเลขนับว่าเป็นสิ่งที่
เชื่อว่าจะให้คุณให้โทษแก่มนุษย์  เช่น  ชาวตะวันตก  เชื่อว่าเลข  13  เป็นตัวเลขอับโชค  ก็จะ
หลีกเลี่ยงการกระทําที่เกี่ยวกับเลขนี้  คนไทยเชื่อว่าเลข  9  ดี  ทําอะไรก้าวหน้าก็จะประกอบพิธีใน
วันที่เป็นเลขเก้านอกจากนั้นยังเชื่อในวันจม  วันฟู  ตามหลักโหราศาสตร์อีกด้วย 
 2. ความเชื่อที่แฝงไว้ด้วยความกลัวหรือความเชื่อทางไสยศาสตร์ (Superstition) 
ความเชื่อทางไสยศาสตร์ที่พ่ึงทางดีที่ให้คุณและทางร้ายที่ให้โทษ   ดังนั้นความเชื่อที่แฝงไว้ด้วยความกลัว
แบ่งได้ ดังนี้ 
 1) ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์  ไสยศาสตร์ถือว่าเป็นมายาการมุ่งให้เกิดผล
ด้วยการใช้พลังหรืออํานาจเหนือธรรมชาติ  มีการใช้คาถาอาคมเสกเปุา  เช่น  การทําเสน่ห์ยาแฝดทํา
ให้คนรัก  คาถาบิดไส้ทําให้คู่อริถึงแก่ความตาย  หรือคาถากันผีไม่ให้มารบกวน  ทํา อันตรายแก่คน 
เป็นต้น 
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 2) ความเชื่อเรื่องโชคลาง มักจะมีอยู่เสมอ  แล้วก็ทึกทักเอาว่าเป็นความ
จริง  เช่น  ตาเขม่นข้างซ้ายจะโชคดีได้หัวเราะ  ตาเขม่นข้างขวาจะให้ร้ายถึงกับร้องไห้  หาวนอนจะมี
คนมาเยี่ยม ขณะออกเดินทางมีสัตว์ตกมาตายต่อหน้าจะเคราะห์ร้าย ให้ระวังการเดินทาง เป็นต้น 
 3) ความเชื่อเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์  โดยจะมีอํานาจลึกลับมากระทําให้เป็นไป
ต่างๆ นานา  เช่น  ชาวหมู่เกาะฮาวายของสหรัฐอเมริกา  เชื่อในเจ้าแม่ภูเขาไฟ  ว่าถ้าใครมาพราก
แผ่นดินจะทําให้มีอันเป็นไปต่างๆ  เมื่อฝรั่งเข้าไปท่องเที่ยวเห็นหินลาวาของภูเขาไฟชิ้นต่างๆ  สวยงาม
จึงเก็บไปเป็นของที่ระลึก  เมื่อกลับถึงบ้านบางคนก็ประสบอุบัติเหตุ บางครอบครัวที่มีหินดังกล่าวไว้
ครอบครองก็มีแต่ทะเลาะเบาะแว้งกันไม่มีความสุขตลอดเวลาที่ครอบครองหินนั้น  จึงพากันจัดส่งหิน
คืนไปยังฮาวาย  ดังเดิม จากการศึกษาแนวคิดที่เกี่ยวกับความเชื่อ  จึงพอจะสรุปได้ว่า ความเชื่อเป็น
ความรู้สึกท่ีซาบซึ้งอยู่ภายในจิตสํานึกของมนุษย์ที่มีการพัฒนาอย่างเป็นระบบ   และนําไปสู่ความรู้ใน
ป๎ญญาที่นํามาซึ้งความเจริญแห่งป๎ญญาและความรู้จริง  แต่ถ้าเชื่ออย่างงมงายไม่รู้จักคิดไม่ใช้ป๎ญญา
ไม่มีกัลยาณมิตรช่วยแนะก็จะนําไปสู่ความหลงผิด ความเชื่อช่วยกล่อมเกลาสังคมให้มนุษย์มีความ
เชื่อมั่นและมีความสุข  ได้แก่  เชื่อในเรื่องกรรม เชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์  เชื่อในไสยศาสตร์  เชื่อใน
ธรรมชาติ  เชื่อในผีสางเทวดา  เชื่อในวิญญาณมนุษย์  เชื่อในเทพเจ้า  เชื่อในป๎ญญาของมนุษย์  เชื่อ
ในศาสนา  เป็นต้น    
 สาเหตุของความเชื่อสามารถแบ่งออกได้  2  ประการ  ดังนี้ 
 1. ความเชื่อเกิดจากความกลัวหรือความไม่รู้ของมนุษย์ที่ไม่สามารถหาเหตุผลมา
อธิบายปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ  จึงได้สมมติเทพประจําสิ่งต่างๆ และทําพิธีบูชาเซ่นสรวง  เพ่ีอให้
เกิดความเป็นสิริมงคล 
 2. ความเชื่อเกิดจากความต้องการของมนุษย์  เพ่ือให้สังคมมีระเบียบวินัย  และคน
ในสังคมอยู่กันอย่างมีความสุข 
 ความจําเป็นที่มนุษย์ผูกพันกับความเชื่อก็เพ่ือให้มนุษย์สามารถดํารงชีวิตอยู่ได้กับ
สภาพแวดล้อม  การประพฤติและการเสริมต่อกับสิ่งที่มองไม่เห็น พิสูจน์ได้และเข้าใจได้อย่างถูกต้อง  
เพ่ือให้เกิดความม่ันใจและความสบายใจในหน้าที่การงานและชีวิต  
 ความเชื่อมีอิทธิพลต่อพฤติกรรมของมนุษย์มากมาย  หากความเชื่อเปลี่ยนไป
พฤติกรรมก็เปลี่ยนไปด้วย  นอกจากนั้นยังมีการสืบทอดความเชื่อโดยมีการปลูกฝ๎งสืบต่อกันมาหลาย
ชั่วคน  ผู้ที่ปฏิบัติตามย่อมได้รับการยอมรับจากวงศาคณาญาติและสมาชิกในสังคมของตนอีกด้วย 
 ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานให้เกิดการกระทําในสิ่งที่ดีๆ ในชีวิตที่มีความมั่นใจ  มีพลัง
ความคิดสร้างสรรค์ ทําให้เกิดความสามัคคี ทําให้เกิดป๎ญญา และการยอมรับนับถือศาสนาได้อย่าง
มั่นคง 
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 ความเชื่อแบ่งออกเป็น 2 ประเภท คือ 
 1. ความเชื่อที่มีเหตุผล  เป็นความเชื่อที่มีหลักการ  มีเหตุผลน่าเชื่อถือได้  เช่น  
ความเชื่อตามหลักพระพุทธศาสนา  ความเชื่อเก่ียวกับตํารายากลางบ้าน  เป็นต้น 
 2. ความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล  เป็นความเชื่อที่งมงายอันเกิดมาจากความกลัวและความ
ไม่รู้ของมนุษย์ เพ่ือที่จะดับทุกข์และช่วยบันดาลความสุขให้เกิดขึ้นแก่ตนเอง เช่น ความเชื่อเรื่อง
โหราศาสตร์ เรื่องภูตผีวิญญาณ เรื่องเครื่องราง เรื่องความฝ๎น  เรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เป็นต้น   
  ตามแนวคิดของนักวิชาการดังกล่าว  พอประมวลความได้ว่า  ความเชื่อของคนไทย
สามารถแบ่งได้หลายลักษณะ  แต่อาจแบ่งออกเป็น 3 ประเภทใหญ่ๆ คือ ความเชื่อที่มนุษย์มีต่อ
มนุษย์ เช่น ความเชื่อเกี่ยวกับการเกิด การตาย การตั้งชื่อและเกี่ยวกับเรื่องเพศเป็นต้น ความเชื่อที่
มนุษย์มีต่อธรรมชาติ เช่น  ความเชื่อเก่ียวกับอาชีพ  ความเชื่อเกี่ยวกับยารักษาโรค ความเชื่อเกี่ยวกับ
ผีเจ้าที่เทวดาอารักษ์  เป็นต้น และความเชื่อท่ีมนุษย์มีต่อสิ่งเหนือธรรมชาติ  เช่น  ความเชื่อในสิ่งศักดิ์
สิทธ์  ความเชื่อในผีบรรพบุรุษ ความเชื่อในพระภูมิเจ้าที่  เป็นต้น   

              3)  ความจ าเป็นที่มนุษย์ผูกพันกับความเชื่อ 
 สมิทธิ์  สระอุบล (2534, หน้า 53 – 54) ได้แบ่งความจําเป็นที่มนุษย์ผูกพันกับ
ความเชื่อไว้  4 ประการ คือ   
   1. มนุษย์ไม่อาจขาดความเชื่อหรือความคิดได้     เพราะหากขาดความเชื่อเสีย
แล้วมนุษย์จะไม่เข้าใจตนเอง  และไม่เข้าใจโลกหรือสภาพสิ่งแวดล้อมได้  ถ้าไม่เข้าใจสิ่งเหล่านั้นแล้ ว  
มนุษย์ก็ไม่อาจดํารงชีวิตอยู่ได้  ตัวอย่าง  หากไม่รู้ว่าตนเป็นใครชายหรือหญิง  เด็กหรือผู้ใหญ่ก็จะไม่
อาจติดต่อกับผู้อ่ืนได้ หากไม่มีความรู้เกี่ยวกับสภาพแวดล้อมก็ไม่อาจใช้ประโยชน์จากสิ่งแวดล้อม  
หรืออาจถูกภยันตรายจากสภาพแวดล้อมได้    การเข้าใจหรือมีความเชื่อในสิ่งเหล่านี้  จึงทําให้มนุษย์
สามารถดํารงชีวิตอยู่ได้ 
 2. ชีวิตมนุษย์มีท้ังสิ่งที่เห็นได้  พิสูจน์ได้  และเข้าใจได้  หากมนุษย์ไม่มีความคิด
หรือความเชื่อเก่ียวกับสิ่งเหล่านี้เป็นพ้ืนฐานไว้บ้างแล้ว มนุษย์ก็จะไม่สามารถประพฤติปฏิบัติเกี่ยวกับ
สิ่งเหล่านั้นได้  เช่น อนาคตเป็นสิ่งที่ยังมองไม่ถึง  ผีหรือเทวดาเป็นสิ่งที่มองไม่เห็น ความรัก ความชัง  
ความดีความชั่วก็วัดไม่ได้ มนุษย์จะต้องอาศัยความเชื่อหรือสร้างความคิดเกี่ยวกับสิ่งเหล่านี้ไว้เป็นทุน
เพ่ือจะได้ประพฤติปฏิบัติต่อสิ่งเหล่านั้น และเพ่ือเสริมต่อจากสิ่งเหล่านั้นได้ถูกต้อง 
 3. ความเชื่อทําให้มนุษย์เกิดความม่ันใจ เช่น เมื่อมนุษย์เชื่อว่าเครื่องบินสามารถ
บินในอากาศได้มนุษย์สามารถควบคุมเครื่องบินให้ถลาขึ้นสู่อากาศได้  มนุษย์เชื่อว่าตนมีกําลังกายดีก็
จะมีความมั่นใจในการต่อสู้ เพราะเชื่อว่าสัมมาอาชีพเป็นการทําได้แม้ยากลําบากก็มีกําลังใจฝุาฟ๎นทํา  
เป็นต้น 
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 4. ความเชื่อทําให้เกิดความสบายใจ เช่น เชื่อในเจตนาของพระเจ้าที่จะทดลอง
ความอดทนทุกข์ยาก จึงทําให้เจ็บปวดไม่หายหรือทําความพยายามแล้วไม่สําเร็จ  คนไข้เชื่อ
ความสามารถของหมอจึงยอมให้ผ่าตัดด้วยความสบายใจ เป็นต้น 

 4) อิทธิพลของความเชื่อ 
 ความเชื่อมีอิทธิพลต่อพฤติกรรมของมนุษย์  เมื่อมนุษย์มีความเชื่อเช่นไรก็จะมี
พฤติกรรมตามความเชื่อเหล่านั้น  นักวิชาการได้กล่าวถึงอิทธิพลของความเชื่อไว้หลายทรรศนะ ซึ่ ง
พอจะประมวลได้ดังต่อไปนี้ 
 ปราณี  วงศ์เทศ (2532, หน้า 50-63) ได้กล่าวถึงอิทธิพลความเชื่อในสังคมไทย  
ไว้ว่าระบบความเชื่อโดยเฉพาะในกลุ่มประชาชนที่ความเจริญทางวิทยาการยังเข้าไปไม่ถึงนั้นจะมี
อิทธิพลครอบคลุมพฤติกรรมทุกอย่างของชีวิต  เพราะจะเป็นตัวอธิบายให้เหตุผลต่อการกระทําและ
กิจกรรมทุกประเภทไม่ว่าจะเป็นเศรษฐกิจ  การเมือง  การปกครอง  หรือแม้แต่เรื่องเล็ กๆ น้อยๆ  
เช่น  อาหารการกิน  กิริยามารยาทต่างๆ  เป็นต้น  และได้กล่าวถึงอิทธิพลความเชื่อไว้ว่าความเชื่อ
เกิดขึ้นเมื่อคนเรามีความเชื่ออย่างหนึ่งย่อมเป็นเหตุจูงใจให้เกิดการกระทําที่ตอบสนองความเชื่อนั้น  
ถ้าเปลี่ยนความเชื่อพฤติกรรมก็เปลี่ยนไปด้วย  คติความเชื่อของคนในสังคมใดสังคมหนึ่งจึงมีอิทธิพล
ต่อพฤติกรรมคนในสังคมนั้น  พฤติกรรมเหล่านั้นอาจจะสะท้อนให้เห็นได้ในรูปของข้อห้ามและข้อ
นิยมในการดําเนินชีวิต  และ ประสาท  อิศรปรีดา  ได้กล่าวถึงอิทธิพลของความเชื่อสรุปได้ว่า  ความ
เชื่อจะเป็นเสมือนมาตรการที่ควบคุมความประพฤติและศีลธรรม  มิให้ชาวบ้านประพฤตินอกจารีต
ประเพณี  นอกจากนั้นยังเป็นเครื่องชี้ทางการดํารงชีวิตทั้งทางด้านการเกษตร  การรักษาโรค  การ
บริโภค  การสร้างที่อยู่อาศัย  และอ่ืนๆ   รวมทั้งการแก้ป๎ญหาต่างๆ   ของชาวชนบทซึ่งนับว่ามีความ
เกี่ยวกันกับระบบการเมือง  เศรษฐกิจ  และสังคมอย่างใกล้ชิด  
 สมิทธ์ สระอุบล (2534, หน้า 56 – 57) ได้กล่าวว่า นักสังคมวิทยาชาวอเมริกัน
คนหนึ่งชื่อมิทเชล เมย์  ได้กล่าวว่าหากบุคคลกําหนด (เชื่อว่า) สถานการณ์ใดเป็นความจริงมันก็จะ
เป็นจริงตามนั้น  ใครเชื่อว่าสิ่งใดจะเป็นอย่างไร  ผลดีจะเป็นอย่างนั้น  เช่น  เชื่อว่าเพ่ือนเป็นมิตรที่ดี
หรือศัตรู  เพ่ือนก็จะเป็นมิตรหรือศัตรูตามความเชื่อของตน  ทั้งนี้เพราะมีความเชื่อขึ้นมาก็จะเกิด
ความมั่นใจขึ้นมา  มีความพยายามที่จะหาวิธีทางท่ีจะเข้าถึงความสําเร็จนั้นจนได้  ไม่ว่าความเชื่อจะมี
จริงหรือไม่จริง  ความเชื่อก็มีอิทธิพลต่อการกระทําของมนุษย์ดังนี้ 
 1. นักโทษตายเพราะหยดน้ํา  ได้มีการทดลองอิทธิพลของความเชื่อว่าจะมีมาก
เพียงใดจึงได้นํานักโทษประหารเข้าห้องมืดแล้วแจ้งให้นักโทษทราบว่าจะถูกประหารโดยการเชือดคอ  
ผู้ทําการทดลองได้มัดมือมัดเท้าของนักโทษ  แล้วนํามีดไปเก็บแล้วนําสิ่งที่คล้ายๆ มีดโกน  แต่ไม่คม
เท่ามีดโกนปาดคอนักโทษแรงพอสมควร  ซึ่งมีดหลอกนั้นไม่เข้า  พร้อมกันนั้นก็ทําให้น้ําซึ่งเตรียมไว้
แล้วหยดลงมาถูกเท้านักโทษปล่อยทิ้งไว้เช่นนั้นตลอดคืนพอรุ่งเช้าปรากฏว่านักโทษตาย ทั้งที่ไม่มี
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บาดแผลแต่อย่างใด   นี่แสดงว่านักโทษเชื่อว่าตนถูกเชือดคอเลือดไหลตลอดคืน  และเลือดคงจะหมด
และต้องตาย  นักโทษจึงตายด้วยความเชื่อดังกล่าว 
 2. การสร้างภาพพจน์นี้นํารักษาบาดแผล  คนไข้ชาวลอสแอนเจลีส  ประเทศ
สหรัฐอเมริกา  ชื่อมิทเชล เมย์  เกิดอุบัติเหตุรถยนต์ชนกันจนขาของเขาได้รับบาดเจ็บมากเป็นแผล
เหวอะหวะกว่า  25  แผล  ร้อยละ 85  ของกล้ามเนื้อน่องฉีกขาด ร้อยละ 80 ของประสาทขาขวา
ตั้งแต่เข่าลงไปหมดความรู้สึก   หมอลงความเห็นให้ตัดเพื่อรักษาชีวิตไว้   แต่มิทเชลไม่ยอมและเชื่อว่า
จะหาย   เขาใช้วิธีภาพพจน์นําคือสร้างภาพในความคิดว่าเขาสามารถเดินเหินวิ่งเล่นได้เป็นปกติ  และ
ปลงใจเชื่อเช่นนั้น   เมื่อเจ็บปวดจากบาดแผลก็กินยาระงับปวด   แต่ไม่ยอมเปลี่ยนภาพพจน์นั้น  
นอนรักษาตัวอยู่ในโรงพยาบาลประมาณ  10  เดือน  ขาของเขาก็หาย  เดินว่ายน้ําและวิ่งได้เป็นปกติ  
เรื่องนี้เป็นตัวอย่างอีกรายหนึ่ง  แสดงความสําคัญหรืออิทธิพลของความเชื่อ  รายนี้ใช้ความเชื่อรักษา
ความเจ็บปุวยของเขาให้หายได้  
 3. หมอรักษาโรคด้วยความเชื่อ หมอ พ.อ.อโศก สุนทรศารทูร  แห่งโรงพยาบาล
พระมงกุฎเกล้า  ผู้ใช้ความเมตตาอารี  และความปรารถนาดีเหมือนญาติของคนไข้  ทําให้คนไข้เกิด
ความเชื่อมั่นวางใจและตั้งใจรักษาโรค  ปฏิบัติตามคําแนะนําของหมอ  ทําให้เกิดพลังอํานาจเพ่ิมเติม
จากยาและการดูแลรักษาของหมอทําให้อาการและโรคของคนไข้หายไปได้อย่างรวดเร็ว  แพทย์หญิง    
ผู้นี้ให้ความเห็นเพ่ิมเติมว่า “ความจริงตามความเห็นของดิฉันเห็นว่าการใช้ยารักษาโรคนั้น  ได้ผล
เพียงร้อยละ 50 เท่านั้น  ถ้าใช้ทางใจช่วยด้วยก็จะได้ผลสมบูรณ”์  ความเชื่อจึงแสดงอิทธิพลให้เห็นใน
ด้านนี้ด้วย คราวนี้เป็นความเชื่อของทั้งหมอและคนไข้  หมอเชื่อในความเมตตาอารีเห็นอกเห็นใจ รัก
ใคร่คนไข้ อยากให้เขาหายเจ็บปุวยอย่างจริงใจ คนไข้ก็เชื่อในความเอาใจใส่จริงใจของหมอเห็นว่ายังมี
คนรักห่วงใยจึงตั้งใจให้หายจากโรค  อิทธิพลของความเชื่อทั้งสองฝุายก็ช่วยบําบัดโรคภัยให้หายไปได้  

 5) ประโยชน์ของความเชื่อ 
             สมิทธ์  สระอุบล (2534, หน้า 57 – 59)  ได้กล่าวว่าความเชื่อเป็นพ้ืนฐานให้
เกิดกระทําสิ่งต่างๆ  ทั้งด้านดีด้านร้าย  คนโบราณจึงสร้างศรัทธาให้เกิดแก่ลูกหลาน  เช่น  ความเชื่อ
เรื่องภูตผีว่ามีอิทธิฤทธิ์ที่จะบันดาลความสุขสันต์มาให้  และหากทําให้ผีโกรธก็จะนําความทุกข์
ยากลําบากมาให้ด้วย  เมื่อมีการนําไว้กราบ เช่น สร้างสักการะบ่อยๆ  เข้าก็ปลูกความเชื่อให้ลึกลงไป
ในสํานึกของแต่ละคนจนไม่สามารถถอดถอนได้  เมื่อความเชื่อมีเต็มที่แล้ว  จะทําสิ่งที่ตนต้องการมาก
ขึ้นกว่าเดิม ความเชื่อนับเป็นพ้ืนฐานแห่งการนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์และศาสนา แยกออกเป็นข้อๆ ได้ดังนี้     
 1. ความเชื่อทําให้เกิดความม่ันใจ  เช่น คนไทยเชื่อในเรื่องของดวงสมพงศ์กันใน
กรณีท่ีคู่บ่าวสาวรักใคร่ชอบพอกันมีความประสงค์จะแต่งงานก็จะพากันไปหาหมอดู  ทํานายให้ว่าดวง
สมพงศ์กันหรือไม่  ถ้าดวงสมพงศ์กันจะมีผลให้อยู่ร่วมกันเป็นสุขตลอดไป เป็นการกระชับความแน่น
แฟูนเกี่ยวกับชีวิตการครองเรือนได้มั่นคงอีกทางหนึ่ง 
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 2. ความเชื่อทําให้เกิดพลัง เช่น คนไทยเชื่อว่าการรดน้ํามนต์จะสามารถปูองกัน
อันตรายต่างๆ  ตลอดจนสามารถป๎ดเปุาภัยพิบัติต่างๆ ได้  เมื่อคนเชื่อเช่นนี้ย่อมจะไปหาพระหมอให้
ทําน้ํามนต์รดให้ในเวลาที่จะเดินทางหรือกลับจากเดินทาง  จะแคล้วคลาดศัตรูได้ด้วย  กรณีที่ทหารจะ
ไปราชการสงครามมักจะเห็นพระถูกนิมนต์ไปประพรมน้ําพระพุทธมนต์อยู่เสมอสิ่ งดังกล่าวช่วยเสริม
ให้พลังใจฮึกเหิมกล้าที่จะต่อสู้กับอริราชศัตรูได้ 
 3. ความเชื่อทําให้เกิดการสร้างสรรค์ งานบางอย่างจําเป็นอย่างยิ่งที่จะต้อง
อาศัยการดลใจช่วยคิดช่วยชี้ทางให้งานสําเร็จได้  บางพวกก็เชื่อว่าผีตาแฮก (ผีนา) ถ้าทําการเลี้ยงดีจะ
ช่วยให้ข้าวกล้าในนาเจริญงอกงามดีให้ผลผลิตเป็นทวีคูณ ดังนั้นชาวอีสานจึงให้ทําการเลี้ยงตาแฮกกัน  
ทุกปี 
 4. ความเชื่อทําให้เกิดความสามัคคี เช่น กรณีผีด้ํา ซึ่งนับถือกันอยู่ในภาคเหนือ
และภาคอีสานนั้นถือว่าเป็นผีบรรพบุรุษ  ถ้าหากคนในบ้านทะเลาะเบาะแว้งกัน ผีด้ําจะมาทําให้
สมาชิกในครอบครัวนั้นมีอาการปวดหัวตัวร้อนเป็นไข้  ต้องเซ่นสรวงจึงจะหาย  เหตุการณ์เช่นนี้กลุ่มที่
เชื่อก็จะพยายามที่จะไม่ทะเลาะเบาะแว้งกัน อันเป็นส่วนที่ทําให้ครอบครัวมีสามัคคีกลมเกลียวกัน 
  5. ความเชื่อทําให้เกิดรูปธรรม  เช่น  กรณีที่เชื่อว่ายักษ์มีจริงโดยอาศัยอยู่ในปุา
และจะออกมาจับคนไปกิน พวกท่ีเชื่อก็จะวาดภาพหรือป๎้นรูปยักษ์ให้น่าเกลียดน่ากลัว  ถือตะบองยืน
แยกเข้ียวเช่นที่เห็นตามวัดสําคัญในกรุงเทพมหานคร 
  6. ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานให้เกิดป๎ญญา  เช่น  กรณีที่เชื่อว่าการทําพิธีไหว้ครู  
นอกจากจะเป็นการบูชาพระคุณบูรพาจารย์แล้ว ยังเชื่อว่าจะทําให้ผู้เรียนหนังสือมีสติป๎ญญาเฉียบ
แหลม รู้ได้ไว  และมีป๎ญญาความรู้มาก อุปกรณ์ที่นํามาไหว้ครูจึงมีดอกเข็ม หญ้าแพรก และดอก
มะเขือ  เป็นสัญลักษณ์เพ่ือบูชาครูในพิธีไหว้ครูด้วย 
  7. ความเชื่อทําให้นับถือศาสนาได้อย่างมั่นคง    ศาสนาบางศาสนาสอนให้ทุก
คนมีความเชื่อในศาสนานั้นๆ  ดังนั้นหลักการของศาสนาจึงต้องมีพิธีกรรมไว้สําหรับให้ศาสนิกได้
ประกอบ  เช่น  การกราบไหว้การสวดอ้อนวอน  เป็นต้น  เพ่ือให้เกิดความมั่นใจไม่คลอนแคลนใน
ศาสนาที่ตนนับถือ 
  8. ความเชื่อทําให้เกิดฤทธิ์ทางใจ เช่น กรณีการเจ็บปุวยบางคนไม่สบายโดยหา
สาเหตุไม่ได้  เพราะจิตใต้สํานึกยังอยู่กับสิ่งใดสิ่งหนึ่งอยู่ตลอดเวลา หากได้บนบานศาลกล่าวแล้ว  ทํา
ให้กําลังใจเข้มแข็งหายจากอาการไม่สบายต่างๆ  ได้โดยไม่ต้องกินยา  ก็ปรากฏให้เห็นและปรากฏเป็น
ข่าวอยู่เสมอหรือกรณีที่คนไข้เชื่อว่าตัวเองหายจากโรคแน่ๆ ทั้งๆ ที่หมอบอกว่าไม่มีทางรักษาได้อยู่มา
ไม่นานพลังใจที่เข้มแข็งย่อมทําให้บุคคลนั้นหายจากโรคได้จริง  
 สุธิวงศ์  พงศ์ไพบูลย์ (2529, หน้า 23) กล่าวว่าวัฒนธรรมด้านความเชื่อเป็นตัว
สรรค์สร้างค่านิยมปทัสถาน รูปแบบของการประดิษฐ์และอุดมการณ์ทั้งมวลแม้กระทั้งนิสัยแห่งการ
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ผลิตและการบริโภคหรือแม้แต่วัฒนธรรมการเมือง  ความเชื่อก็มีส่วนผลัดและเหนี่ยวรั้ง และยังได้
กล่าวสนับสนุนว่าความเชื่อมีบทบาทและความสําคัญต่อมนุษย์มาทุกยุคทุกสมัย  เป็นสิ่งยึดถือปฏิบัติ
ร่วมกันในสังคมเป็นตัวกําหนดพฤติกรรมของบุคคลในสังคมให้อยู่ร่วมกันเป็นปกติสุขความเชื่อ
บางอย่างช่วยสร้างกําลังใจและเป็นเครื่องเตือนใจไม่ให้บุคคลประมาท เช่น การฝ๎นดีหรือการเสกแปูง
ผัดหน้าจะช่วยให้มีขวัญกําลังใจและเกิดความเชื่อในตนเองยิ่งขึ้น ด้วยเหตุนี้ความเชื่อจึงเป็นป๎จจัยหนึ่ง
ที่สําคัญและมีอิทธิพลต่อการดําเนินชีวิตของมนุษย์ทุกยุคทุกสมัย  ประโยชน์ของความทําให้เกิดพลัง  
เช่น การเสกแปูงผัดหน้า  ทําให้เกิดฤทธิ์ทางใจ คือ ทําให้จิตใจมีความอีกเหิมขึ้น  เป็นการสร้างความ
มั่นใจ  นอกจากนี้ความเชื่อยังทําให้เกิดการสร้างสรรค์และการกระทําที่ก่อนเกิด เป็นรูปธรรม  
กล่าวคือเมื่อเกิดความเชื่อแล้วก็ต้องแสดงความเชื่อนั้นออกมาซึ่งการแสดงออกมาซึ่งความเชื่ออันเป็น
ความคิดภายในจิตใจนั้นนับเป็นการกระทําท่ีสร้างสรรค์และแยบยลอย่างยิ่ง 
 ผาสุก มุทธเมธา ( 2532, หน้า 24) ได้กล่าวถึงประโยชน์ของความเชื่อไว้ดังนี้  
                  1. ความเชื่อเรื่องเทพเจ้า  เทวดานางฟูาและศาลพระภูมิขึ้นบูชาทําให้งานด้าน
ศิลปกรรมเกิดข้ึน  
   2. ความเชื่อจาข้อ 1 ทําให้เกิดงานวิจิตรศิลป์  ได้แก่ งานแกะสลัก  งานดอกไม้  
งานประดิษฐ์เครื่องหอมต่างๆ เป็นเครื่องสักการะ 
  3. ความเชื่อทําให้เกิดบทสวดมนต์อ้อนวอน  สรรเสริญและสดุดี  เป็นต้นเป็น
การแสดงออกความกตัญํูต่อสิ่งนั้นๆ  เพื่อสวดเป็นมงคลแก่คนเองก่อให้เกิดวรรณกรรมข้ึน 
  4. ความเชื่อทําให้เกิดวรรณกรรมกลุ่มในสังคมและวัฒนธรรมมีความเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกันในสังคม  มีขนบธรรมเนียมประเพณีเกิดขึ้น 
 5. ความเชื่อทําให้เกิดความเชื่อมั่นที่จะกระทําและไม่กระทําทําให้เข็มแข็งมี
หลักท่ียึดเหนี่ยว 
 
 6)  โทษของความเชื่อ 
  ดนัย  ไชยโยธา( 2535, หน้า 45) กล่าวว่าโทษของความเชื่อของคนนั้นเกิดจาก
ความงมงายไม่รู้จักใช้วิจารณญาณเชื่อตามการบอกเล่าของบรรพบุรุษและไม่มีการศึกษาวิเคราะห์หา
เหตุผลความเชื่อนั้นทําให้เกิดส่วยเสียโดยเฉพาะการพัฒนาสังคมเป็นอย่างมากเพราะบุคคลที่มีความ
เชื่อเช่นั้น  บางครั้งต้องเสียงเงินเพ่ือทํากิจกรรมต่างๆ  เพ่ือสนองความเชื่อของตนหรือเกิดการ
หลอกลวงหลงผิด เป็นต้น 
 จากแนวคิดของนักวิชาการดังกล่าวพอประมวลความเชื่อได้ว่า  ความเชื่อมีอิทธิพล
ต่อพฤติกรรมของมนุษย์มากมาย  หากความเชื่อเปลี่ยนไปพฤติกรรมก็เปลี่ยนไปด้วย  นอกจากนั้น  
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ยังมีการสืบทอดความเชื่อโดยมีการปลูกฝ๎งสืบต่อกันมาหลายชั่วคน ผู้ที่ปฏิบัติตามย่อมได้รับการ
ยอมรับจากวงศาคณาญาติและสมาชิกในสังคมของตนอีกด้วย 

 หลักค าสอนเกี่ยวกับกาลามสูตร 
 พระพุทธศาสนาได้กล่าวถึงหลักการแห่งความเชื่อหรือหลักคําสอนความเชื่อของ
พระพุทธเจ้าชื่อว่ากาลามสูตร  พระองค์ทรงให้ใช้ในการพินิจพิจารณาด้วยป๎ญญาแล้วจึงค่อยตัดสินใจ
เชื่อกาลามสูตรเรียกอีกอย่างว่าเกสบุตติยสูตรหรือเกสปุตตสูตรเป็นสูตรหนึ่งในคัมภีร์ติกนิบาตอัง
คุตตรนิกาย  พระพุทธเจ้าได้สั่งสอนชาวกาลามะแห่งเกสปุตตนิคม ในแคว้นโกศลประเทศอินเดียไม่ใช่
เรื่องงมงายไร้เหตุผลซึ่งมีหลักการแห่งความเชื่อ 10 ประการ ดังนี้ 
 1. มา  อนุสฺส  เวน  อย่าปลงใจเชื่อด้วยการฟ๎งตามกันมา 
 2. มา  ปรมฺปภาย  อย่าปลงใจเชื่อด้วยการถือสืบ ๆ  กันมา   
 3. มา  อิติถิกาย  อย่าปลงใจเชื่อด้วยการเล่าลือ 
 4. มา  ปิฏกสมฺปทาเนน  อย่าปลงใจเชื่อด้วยการอ้างตําราหรือคัมภีร์ 
 5. มา  ตกฺกเหตุ   อย่าปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ  (การคิดเอาเอง) 
 6. มา  นยเหตุ  อย่าปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน 
 7. มา  อาภารปวิตกฺเกน   อย่าปลงใจเชื่อด้วยการคิดตรองตามแนวเหตุผล 
 8. มา  ทิฎฺฐินิชฺฌานกฺขนฺติยา   อย่าปลงใจเชื่อเพราะเข้ากับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว 
 9. มา  ภพฺพสูปตาย   อย่าปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้ 
      10. มา  สมโณ  โน  คสูติ อย่าปลงใจเชื่อเพราะนับถือว่าท่านสมณะนี้เป็นครูของเรา
(มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,2539 หน้า257)  
 อย่าเชื่อถือด้วยการฟ๎งตามๆ กันมา หมายถึง อย่าเชื่อถือเรื่องปรัมปราที่บอกเล่า
ต่อๆ  กันมาตามธรรมเนียม  พึงมีสติ  ฟ๎งหูไว้หู  อย่าหลับหูหลับตาเชื่อหรือไม่เชื่อทันที  เพราะมัน
อาจจะจริงหรือไม่จริงก็ได้  ข้อมูลข่าวสาร  นิทานพ้ืนบ้านที่สืบทอดกันมา  อาจจะมีรายละเอียดตก
หล่น  จนความหมายหายไป เช่น เรื่องเล่าของชาวเลในแถบฝ๎่งอันดามันที่ให้หนีขึ้นที่สูงเมื่อเห็นน้ํา
ทะเลลดลงอย่างรวดเร็ว  เป็นเรื่องเล่าที่ไม่มีใครสนใจ  เพราะคิดว่าไร้สาระจนกระทั่งคลื่นสึนามิซัดเข้า
มาถึงฟ๎ง 
 อย่าเชื่อถือด้วยการสืบๆ กันมา หมายถึง อย่าเชื่อด้วยการถือสืบๆ กันมาอย่าง
ปรัมปรา  โดยไม่คํานึงถึงเหตุผล  แต่ถือเอาการที่ทําสืบๆ กันมาเองเป็นเหตุผลลักษณะเช่นนี้เรียกกัน
ว่าเถรส่องบาตร  เพราะความเชื่อทั้งหลายที่เกี่ยวกับวัฒนธรรม  ประเพณีที่ปฏิบัติสืบทอดต่อๆ  กัน
มาจะต้องใช้การพิจารณาด้วยป๎ญญาให้ถ่องแท้  ก่อนจะนําไปประมวลเป็นองค์ความรู้ว่าเหมาะหรือไม่
เหมาะกับสภาพป๎จจุบันมากน้อยเพียงใด เพ่ืออนุรักษ์หรือเปลี่ยนแปลง การจะอนุรักษ์หรือจะ
เปลี่ยนแปลงนั้นต้องนําเสนอทางเลือกที่หลากหลาย  และสร้างความเดือดร้อนน้อยที่สุด   
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 อย่าเชื่อถือด้วยการเล่าลือ หมายถึง อย่าเชื่อด้วยการถือข่าวเล่าลือและตื่นข่าวในสิ่ง
อัศจรรย์ที่กําลังลือกระฉ่อนกันอยู่ในขณะนั้น  พึงมีสติไม่เป็นคนหูเบาเชื่อง่ายโดยเด็ดขาดการพิจารณา  
ไม่ถือโชคถือลาง  ไม่เชื่อข่าวลือ  เพราะข่าวลือพิสูจน์ให้เห็นมามากนักต่อนักแล้ว  เป็นเรื่องการต่อ
เติมเสริมแต่งจนเกินจริง  ข่าวลือที่ลือมาตั้งแต่หลายปีก่อน  วันนี้ยังไม่เกิดขึ้น  เป็นต้น 
 อย่าเชื่อถือด้วยการอ้างตําราหรือคัมภีร์  หมายถึง อย่าเชื่อด้วยการอ้างตําราหรือ
คัมภีร์คําว่า ปิฎก ในที่นี้ก็คือสิ่งที่เราเรียกว่าตํารา  สําหรับพระพุทธศาสนาก็คือ บันทึกคําสอนที่เขียน
ไว้ในใบลานนํามารวมกันเอาไว้เป็นชุดๆ เรียกว่า ไตรปิฎก  แม้แต่ในบันทึกทางศาสนาก็ยังต้องใช้การ
พิจารณาไตร่ตรองด้วยป๎ญญาก่อนจะปลงใจเชื่อพึงใช้ป๎ญญาศึกษาข้อมูลเพ่ิมเติมดูว่าข้อมูลในตํารา
ถูกต้องหรือไม่ถูกต้องอย่างไร  ทั้งข้อมูลในอดีต ป๎จจุบันและอนาคต  เพราะข้อมูลบางอย่างจะถูกต้อง
เพียงช่วงระยะเวลาหนึ่ง  ความสนุกของวิญํูชน  คือ การค้นคว้า เปรียบเทียบ ตรวจสอบ ซ้ําข้อมูล
ในตําราเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ เมื่อมีการค้นพบข้อมูลใหม่  จะเผยแพร่ต่อจากข้อเก่า  ทั้งข้อมูลที่เป็นประโยชน์
และไม่เป็นประโยชน์ 
 อย่าเชื่อถือด้วยการตรรกะ หมายถึง  อย่าเชื่อถือด้วยการคิดเอาเอง  หรือการนึกเดา
เอาเองการเดาเป็นการคาดคะเนที่ไม่มีหลักฐานสนับสนุน  เป็นการเดาตามความชอบใจอันเป็นนิสัย
ของคนธรรมดาโดยทั่วไป  เพราะวิธีตรรกะก็ยังผิดได้  ในเมื่อเหตุผลหรือวิธีใช้เหตุผลมันผิดอยู่  ดังนั้น
พึงใช้ป๎ญญาพิจารณาว่าตรรกะใดถูกหรือตรรกะใดผิด สรุปไม่ได้จากปรัชญาภายในและภายนอก  แต่
ถึงแม้จะพิจารณาได้ถูกต้องก็ยังมีเงื่อนไขรูปธรรมและนามธรรม  ที่มีผลกระทบต่อความถูกต้องอย่าง
ซับซ้อน 
 อย่าเชื่อถือด้วยการอนุมาน หมายถึงอย่าเชื่อถือด้วยการคาดคะเนหรือการคาดการ
ซึ่งเป็นการประมาณการหรือเทียบเคียงโดยนัยต่างๆ ที่รัดกุมกว่าอันวิสัยของผู้มีป๎ญญา แต่ยังไม่ใช่
ข้อเท็จจริง อย่าเผลอใจไปเชื่อการคาดคะเนเสียหมด ให้อดทนรอเวลา จนกว่าเหตุการณ์จะบรรลุก่อน 
 อย่าเชื่อถือด้วยการคิดตรองตามแนวเหตุผล  หมายถึง อย่าเชื่อด้วยการคิดตรองตาม
แบบเหตุผลด้วยการอนุมาน (Deduction) และการอุปมาน (Induction)  ตามหลักตรรกวิทยา 
(Logic) อันเป็นความคุ้นเคยที่เรียกกันว่า  Common Sense หรือสามัญสํานึกเพราะว่าการคิด
เหตุผลตามหลักตรรกวิทยาก็อาจมีข้อผิดพลาด (Fallacy) ได้พึงใช้ป๎ญญาพิจารณาว่าผลลัพธ์ที่เกิดขึ้น
สอดคล้องหรือขัดแย้งกับเหตุที่ก่อขึ้นหรือไม่   หากพบว่าสิ่งนั้นเป็นเหตุเป็นผลหรือไม่เป็นเหตุเป็นผล 
ให้ย้อนกลับไปหาป๎จจัยใหม่นอกเหนือสิ่งที่เชื่ออยู่เดิมตามรูปแบบต่างๆ  อันมีอยู่มากมายนับไม่ถ้วน 
 อย่าเชื่อถือเพราะเข้ากับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว  หมายถึง อย่าเชื่อถือเพราะเห็นว่าเข้า
ได้กับลัทธิหรือทฤษฎีของตน อย่าได้รับเอาเพราะสิ่งนั้นทนได้ต่อการเพ่งด้วยทิฏฐิของตน   ตัวเองมี
ความเห็นอย่างไร ถ้าเขามาสอนด้วยตัวสอนชนิดที่เข้ากันได้กับความเห็นของตัวเองก็อย่าเพ่ิงถือว่าสิ่ง
นั้นถูก  เพราะว่าทิฏฐิของตัวเองก็ผิดได้  พึงใช้ป๎ญญาพิจารณาว่า  ความคิดทฤษฎีต่างๆ ล้วนสร้างขึ้น
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จากบริบทใดบริบทหนึ่ง ดังนั้นอย่าไปยึดติด  เพราะการค้นพบข้อมูลใหม่อาจสนับสนุนหรือ
เปลี่ยนแปลงความเชื่อเดิมได้  เช่น  การเปลี่ยนแปลงสภาพภูมิอากาศหรือภัยธรรมชาติ    มีทั้งที่เกี่ยว
และไม่เก่ียวกับภาวะโลกร้อน  เป็นต้น 
 อย่าเชื่อถือเพราะมองเห็นรูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้ หมายถึง อย่าเชื่อถือเพราะ
มองเห็นรูปลักษณะน่าเชื่อ เพราะเหตุว่าผู้พูดมีลักษณะน่าเชื่อถือมีคําพูด มีลักษณะท่าทางที่น่าเชื่อถือ  
ผู้พูดที่ควรเชื่อถือ หมายความว่าผู้พูดเป็นที่ใครๆ พากันเชื่อถือ เพราะเป็นบัณฑิต  นักปราชญ์ เป็นคน
เฒ่าคนแก่เป็นคนเคยไปในที่นั้นๆ มาแล้ว เป็นต้น พึงใช้ป๎ญญาพิจารณาว่าบุคคลมีรูปลักษณะอย่างนี้  
พูดมีลักษณะอย่างนี้เป็นใครมีความน่าเชื่อถือมากน้อยเพียงใด 
 อย่าเชื่อถือโดยความนับถือว่าท่านสมณะนี้เป็นครูของเรา หมายถึง  อย่าเชื่อถือโดย
ความนับถือว่าสมณะผู้นี้เป็นครูอาจารย์ของเราแม้ว่าผู้นั้นจะเป็นครูของเราก็ไม่ให้เชื่อ   พระพุทธเจ้า
ท่านก็ไม่ให้เชื่อ แม้ว่าคําสอนของพระองค์ท่านก็ไม่ให้เชื่อ  พึงใช้ป๎ญญาพิสูจน์ให้ได้ว่าสิ่งที่ครูอาจารย์
สอนเรานั้นถูกหรือผิด  และนําเอาสิ่งนั้นมาปรับปรุงแก้ไข พัฒนาให้ตนเองเจริญก้าวหน้ายิ่งกว่าที่ครู
อาจารย์ทําไว้   เมื่อมีโอกาสก็จะแสดงความสามารถที่แท้จริง  ผ่านทางความเชื่อที่ขัดเกลามาแล้ว
อย่างเต็มที ่
   หลักความเชื่อในกาลามสูตรพระพุทธเจ้าทรงวางหลักให้เชื่อต่อเมื่อได้มีการพิจารณา
ด้วยตนเองว่าคําสอนเหล่านั้น  เมื่อประพฤติกระทําตามไปแล้วจะมีผลเกิดขึ้นอย่างไร  ถ้ามีผลเกิดขึ้น
เป็นการทําตนเองและผู้อ่ืนให้เดือดร้อนก็เป็นคําสอนที่ไม่ควรปฏิบัติตาม  ถ้าไม่เป็นไปเพ่ือทําตนเอง
และผู้อ่ืนให้เดือดร้อน  แต่เป็นไปเพ่ือความสุขความเจริญ ย่อมเป็นคําสอนที่ควรทําตาม  ตัวอย่างเช่น  
เมื่อมีการพูดถึงราคะโทสะ โมหะว่าเป็นสิ่งควรละหรือไม่ผู้ฟ๎งให้ความเห็นชัดแก่ใจของตนเสียก่อน  
เมื่อเห็นว่าราคะโทสะโมหะเป็นของร้อนจึงละเสียตามคําสอน  ถ้ายังพิจารณาไม่เห็นแม้แต่เล็กน้อยก็
เป็นสิ่งที่ให้รอไว้ก่อนยังไม่ปฏิบัติตามจนกว่าจะได้พิจารณาเห็นแล้วจึงปฏิบัติตาม   โดยสัดส่วนของ
การพิจารณาเห็นไม่ยอมเชื่อและปฏิบัติตามสักว่าโดยเหตุ  10 อย่าง    ดังกล่าวแล้วข้างต้นตาม
หลักการนี้เป็นการแสดงถึงหลักการตามที่พระพุทธศาสนาให้ความเป็นอิสระในความเชื่ออย่างถึงที่สุด  
พึงรู้ไว้ในฐานะเป็นอุปกรณ์แห่งการควบคุมความเชื่อของตนให้เป็นไปในทางที่จะปฏิบัติให้เป็น
ผลสําเร็จได้จริง (สารานุกรมเสรีกาลามสูตร 10  ประการ, <http://www.uncyclopedia.info/wiki  
(12 May 2004)     
  จากการศึกษาหลักคําสอนเกี่ยวกับกาลามสูตร  จึงพอจะสรุปได้ว่า  หลักคําสอน
เกี่ยวกับกาลามสูตรเป็นหลักการแห่งความเชื่อที่พระพุทธเจ้าทรงสอนให้ใช้ป๎ญญาพินิจพิจารณาอย่าง
มีเหตุผลด้วยตนเองแล้วจึงค่อยตัดสินใจเชื่อในคําสอนเหล่านั้น  เมื่อปฏิบัติตามคําสอนแล้วไม่ทําให้
ตนเองและผู้อ่ืนเดือดร้อน แต่เป็นไปเพ่ือความสุขความเจริญ  ย่อมเป็นคําสอนที่ควรปฏิบัติตามได้  
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หลักความเชื่อ 10  อย่างจึงเป็นอุปกรณ์ควบคุมความเชื่อของตนให้เป็นไปในทางที่จะปฏิบัติให้เป็น
ผลสําเร็จได้จริง 

 2.1.2 เอกสารเกี่ยวกับสถานะทางด้านการเป็นผู้น าทางศาสนาศลิปะและวัฒนธรรม 
 ปรีชา นุ่นสุข (2523, หน้า 95-97) กล่าวว่า  นครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดหนึ่งซึ่งมี
ความสําคัญทางประวัติศาสตร์ของภูมิภาคเอเชียอาคเนย์มาก เพราะเป็นจังหวัดที่เก่าแก่และมีบทบาท
สําคัญต่อภูมิภาคเอเชียอาคเนย์ก่อนที่สุโขทัยจะเป็นราชธานีหลายร้อยปี  นครศรีธรรมราชเป็นที่รู้จัก
กันในชื่อเรียกต่างกัน  เช่น  จดหมายเหตุจีน  เรียกว่า  “ตั้งมาหลิ่ง”  คัมภีร์บาลีมหานิทเทสติสฺสเมตฺ
เตยฺยสูตฺร  เรียกว่า “ตมฺพลิงฺคม”  และในศิลาจารึกหลักที่  24  เรียกว่า “ตามพรลิงค”์  เป็นต้น 
  ตั้ งแต่ โบราณมานครศรีธรรมราชมีฐานะเป็นอาณาจักรอิสระที่ ยิ่ ง ใหญ่  มี
พระมหากษัตริย์หรือพระราชาธิบดีเป็นผู้ปกครองสืบต่อมากันตามลําดับ 
  จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์และโบราณคดี  สันนิฐานได้ว่าเดิมนครศรีธรรมราช
เป็นชุมชนเล็ก ซึ่งมีมาก่อนพุทธศตวรรษท่ี 7 ครัน้พุทธศตวรรษท่ี 7 มีหลักฐานว่าพราหมณ์จากอินเดีย
ได้เดินทางโดยทางเรือเข้ามาค้าขายกับนครศรีธรรมราชอยู่เนืองๆ  
 ต่อมาชุมชนนี้ก็ขยายตัวขึ้นเป็นเมือง  และอาณาจักรตามลําดับ  มีกษัตริย์ปกครอง  
โดยมีปฐมกษัตริย์ทรงพระนามว่า “พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช” และมีเมืองขึ้นอยู่ตามตลอดคาบ
มหาสมุทรมลายู  จํานวน 12 เมือง ดังที่เรียกกันว่า “เมืองสิบสองนักษัตร”  จึงได้ชื่อว่าอาณาจักรตาม
พรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชเป็นอาณาจักรที่สําคัญต่อภูมิภาคนี้มาก และสันนิษฐานว่าในช่วงพุทธ
ศตวรรษที่  12–18 อาณาจักรนี้คงจะเป็นศูนย์กลางของอาณาจักรศรีวิชัยในบางยุคสมัย ส่วนกษัตริย์
ที่ทรงปกครองนั้นอยู่ในราชวงศ์ป๎ทมวงศ์   
 ในสมัยกรุงสุโขทัยตอนต้นนั้น นครศรีธรรมราชเป็นอาณาจักรอิสระที่ทรงอิทธิพล
มาก  มีหลักฐานว่าพระเจ้าจันทรภานุแห่งนครศรีธรรมราช ยกกองทัพข้ามทะเลไปตีลังกาถึงสองครั้ง  
และได้อัญเชิญพระพุทธสิหิงค์จากลังกามาประดิษฐานในนครศรีธรรมราชด้วย 
 เมื่อเป็นไมตรีกับสุโขทัย  นครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีความสําคัญต่อสุโขทัยมาก  
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในด้านศาสนาและศิลปวัฒนธรรม  กษัตริย์สุโขทัยได้อาราธนาพระสงฆ์และเชิญ
นักปราชญ์ราชบัณฑิตจากนครศรีธรรมราชไปเผยแผ่พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์   ซึ่งนครศรีธรรมราช
รับมาจากลังกาและเผยแพร่ศิลปวัฒนธรรมต่างๆ  เช่น  ภาษา  ขนบธรรมเนียม  ประเพณีในสุโขทัย  
ดังปรากฏในศิลาจารึกหลักที่  1 ของพ่อขุนรามคําแหงมหาราชด้านที่ 3  บรรทัดที่  29 – 30 ว่า   
“…มหาเถรสังฆราชปราชญ์เรียนจบปิฎกไตร หลวกกว่าปูุครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแต่เมืองศรีธรรมราช
มา…” (คําว่า “หลวกกว่า” หมายความว่า  เก่งกว่า, เหนือกว่า, มีความรู้มากกว่า) 
 ครั้นถึ งสมัยกรุ งศรีอยุ ธยาเป็นต้นมา จนถึ งกรุ งรัตนโกสินทร์ เป็นราชธานี 
นครศรีธรรมราชได้ลดฐานะและอํานาจจากการเป็นอาณาจักรอิสระ มาเป็นหัวเมืองในขอบขัณฑสีมา
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ของราชอาณาจักรไทยโดยตลอด แต่กระนั้นก็มิได้หมายความว่านครศรีธรรมราชจะหมดสิ้น
ความสําคัญไปเลยทีเดียว  ตรงกันข้ามนครศรีธรรมราชกลับมีฐานะเป็นหัวเมืองเอกเพียงหัวเมืองเดียว
ในบรรดาหัวเมือป๎กษ์ใต้  มีบทบาทควบคุมและกํากับหัวเมืองป๎กษ์ใต้ตลอดจนหัวเมืองมลายูหลาย
เมืองติดต่อกันหลายยุคหลายสมัย  นอกจากนี้ในบางช่วง  เช่น  ในสมัยสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี  
นครศรีธรรมราช ก็มีฐานะเป็นประเทศราชอยู่ระยะหนึ่ง ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่านครศรีธรรมราชมี
ความสําคัญมาโดยตลอด 
 ล่วงถึงสมัยปฏิรูปการปกครอง ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  
นครศรีธรรมราชก็มีฐานะเป็นมณฑลช่วงหนึ่ง  หลังจากนั้นจึงมีฐานะเป็นจังหวัดที่มีฐานะและอํานาจ
เท่าเทียมกับจังหวัดอ่ืนๆ ตามพระราชบัญญัติการปกครองส่วนภูมิภาคในเวลาต่อมา  โดย
นครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดใหญ่ที่มีจํานวนหมู่บ้าน  และจํานวนประชากรมากกว่าจังหวัดใดๆ ใน
ภาคใต้ 
 พร้อม มณีโชติ   (2521, หน้า 37) กล่าวว่า  นครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีบทบาท
ทั้งในด้านเศรษฐกิจ การเมือง ศาสนา ศิลปะและวัฒนธรรมบนคาบสมุทรมลายูตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 
18      เป็นต้นมา บทบาทอันสําคัญของนครศรีธรรมราชในฐานะที่เป็นดินแดนแห่งแรกของการเข้า
มาประดิษฐานของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ ประมาณ พ.ศ. 1300 พระเจ้ากรุงศรีวิชัย เรื่องอํานาจ      
จึงได้แผ่พระพุทธศาสนาแบบมหายานเข้ามาในภูมิภาคดังกล่าว ปรากฏหลักฐานด้านศิลปกรรม 
ปฏิมากรรม ตลอดไปถึงอารยธรรมด้านต่างๆ ไว้มากมาย แต่ที่มีหลักฐานปรากฏชัดอยู่ 3 แห่งคือ พระ
บรมธาตุนครศรีธรรมราช พระธาตุไชยา และพระพุทธไสยาสน์ จังหวัดยะลา  
 ปรีชา นุ่นสุข และวิรัตน์  ธีระกุล (2531, หน้า 5)  กล่าวว่า  วิวัฒนาการอัน
ยาวนานของอารยธรรมนครศรีธรรมราชและคาบสมุทรไทย ได้มีหลักฐานแน่ชัดว่าพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชเป็นแกนหลักสําคัญที่ก่อให้เกิดพัฒนาการทางอารยธรรมและวัฒนธรรมในทุกสาขา
มาตั้งแต่อดีต ด้วยเหตุนี้จึงยากที่จะปฏิเสธว่าพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้มีบทบาทอย่าง
สําคัญที่ส่งให้นครศรีธรรมราชกลายเป็น “เมืองแม่ทางวัฒนธรรม” ของภูมิภาคนี้  
 ศรีศักร วัลลิโภดม (2531, หน้า  9-10.)  กล่าวสนับสนุนในเรื่องนี้ว่า อ้างใน  ปรีชา 
นุ่นสุขและวิรัตน์ ธีระกุล ว่า “…พระเจดีย์องค์นี้เป็นสัญลักษณ์ของความเจริญรุ่งเรืองของเมือง
นครศรีธรรมราช เพราะได้กลายเป็นแบบอย่างให้แก่สถูปเจดีย์อีกหลายๆ องค์ สร้างขึ้นมาในสมัย
หลังๆ ในทํานองเดียวกันกับพระเจดีย์บรมธาตุไชยา พระเจดีย์พระธาตุนครศรีธรรมราชกลายเป็น
เจดีย์ที่ส่งอิทธิพลในทางสถาป๎ตยกรรมไปยังเจดีย์ในเขตต่างๆ  ทางภาคกลางและภาคเหนือของ
ประเทศไทย...” ผลการศึกษาที่อ้างถึง แสดงให้เห็นแนวคิดที่เกี่ยวกับวิวัฒนาการและอิทธิพลทาง
สถาป๎ตยกรรมของพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้อย่างชัดเจน กล่าวเฉพาะพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชองค์ป๎จจุบันมีหลักฐานทางโบราณคดีเป็นเครื่องยืนยันได้ว่าได้มีอิทธิพลทาง



 36 

สถาป๎ตยกรรมต่อพระเจดีย์ทรงลังกาทั้งมวลในภาคใต้ เช่น เจดีย์ที่วัดพะโคะ , เจดีย์ที่วัดจะทิ้งพระ 
อําเภอสทิงพระ เจดีย์ที่วัดเจดีย์งาม อําเภอระโนด จังหวัดสงขลาและเจดีย์ที่วัดตะเขียน ตําบลบาง
แก้ว อําเภอเขาชัยสน จังหวัดพัทลุง เป็นต้น ส่วนในภาคกลาง นอกจากเจดีย์ในพระนครศรีอยุธยาจะ
ได้รับอิทธิพลจากพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชแล้ว เจดีย์อีกหลายองค์ในกําแพงเพชรและ
สุโขทัยก็ได้รับอิทธิพลจากพระบรมธาตุเจดีย์องค์นี้ด้วย เช่น เจดีย์ที่วัดศรีพิจิตรกิรกิติกัลยาราม อําเภอ
เมือง จังหวัดสุโขทัย, เจดีย์วัดช้างรอบ อําเภอเมือง จังหวัดกําแพงเพชร, เจดีย์ที่วัดช้างล้อม อําเภอ
ศรีสัชนาลัย และเจดีย์ช้างล้อม วัดสรศักดิ์ อําเภอเมือง จังหวัดสุโขทัย เป็นต้น ในทํานองเดียวกันเจดีย์
หลายองค์ในภาคเหนือก็ได้รับอิทธิพลจากพระบรมธาตุเจดีย์องค์นี้ เช่น เจดีย์วัดสวนดอก เจดีย์ที่วัด
อุโมงค์อารยมณฑล อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ และเจดีย์วัดปุาแดงหลวง อําเภอเมือง จังหวัด
เชียงใหม่ เป็นต้น 
 จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นเมืองใหญ่ของภาคใต้  ที่มีประวัติศาสตร์ความเป็นมาที่
ยิ่งใหญ่กว่าเมืองใดๆ ในภาคใต้  ในฐานะที่เคยเป็นเมืองเจ้าพระยามหานคร  มีเมืองประเทศราชใหญ่
น้อยขึ้นอยู่กับเมืองนครศรีธรรมราช และเป็นที่ประดิษฐานของพระบรมธาตุเจดีย์  อันเป็นปูชนีย
สถานที่สําคัญที่สุดแห่งหนึ่งของภาคใต้  ทั้งนี้ยังก่อให้เกิดศิลปวัฒนธรรม  โบราณวัตถุ  โบราณสถาน  
ศาสนา  ภาษา  วรรณกรรม  และขนบธรรมเนียมประเพณีต่างๆ  คู่บ้านคู่เมืองที่สําคัญ  และยังเผย
แผ่ไปยังเมืองต่างๆ  วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารจังหวัดนคศรีธรรมราช  เป็นแหล่งรวมความเชื่อ
ความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนทั่วภาคใต้  ซึ่งมีองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นศูนย์กลางของวัด  ความ
เชื่อที่เก่ียวกับวัดมักจะเกี่ยวข้องกับองค์พระบรมธาตุเจดีย์และสิ่งอ่ืนๆ  ที่ปรากฏในวัด  ซึ่งพอประมวล
ได้ดังต่อไปนี้ 

 2.1.3 เอกสารที่เกี่ยวกับความเชื่อในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
 นักวิชาการกล่าวถึงความเชื่อเก่ียวกับพระบรมธาตุเจดีย์ไว้ดังนี้ 
  ก่องแก้ว วีระประจักษ์ (2537, หน้า 3-6) ได้กล่าวถึงความเชื่อที่มีต่อองค์พระบรม
ธาตุเจดีย์ไว้ว่า  ชาวบ้านเชื่อกันว่า ภายในองค์พระบรมธาตุเจดีย์มีสระกว้างยาวด้านละ 8 วา ลึก 8 วา  
รองด้วยศิลาแผ่นใหญ่  ข้างๆ  ผูกด้วยปูนเพชรทั้ง 4  ด้าน ภายในสระนั้นทําเป็นสระเล็กขึ้นสระหนึ่ง
หล่อด้วยปูนเพชร  กว้างยาว 2  วา  ลึก  2 วา  ใส่น้ําพ่นพิษนาคมีแม่ขันทองคําใส่ผอบทองคําบรรจุ
พระทันตธาตุลอยอยู่ในสระนั้น  กับมีทองคํา 4  ตุ่มแต่ละตุ่มหนัก 38  คนหามตั้งอยู่สี่มุมสระด้วยกัน  
  ปรีชา นุ่นสุขและวิรัตน์ ธีระกุล (2529, หน้า10-13) ได้กล่าวถึง ความเชื่อเกี่ยวกับ
พระบรมธาตุเจดีย์ไว้ว่า การนําสิ่งมีค่าต่างๆ เช่น  แหวน ตุ้มหู  เงินตรา ต้นไม้เงิน  ต้นไม้ทอง  เป็นต้น 
มาถวายพระบรมธาตุเจดีย์จะทําให้ชีวิตมีความสุข  ปราศจากโรคภัยไข้เจ็บทั้งปวง 
                 ศรีศักร วัลลโภดม (2539, หน้า162)   ได้กล่าวถึงความเชื่อเกี่ยวกับองค์พระบรม
ธาตุเจดีย์ไว้ว่า ผู้ใดได้มีโอกาสไปสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์แล้วมักจะบูชาเหรียญพระบรมธาตุ
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เจดีย์หรือวัตถุมงคลเกี่ยวกับวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารกลบไปบูชาเป็นเครื่องรางของขลังประจําตัว
เพราะเชื่อว่าสัญลักษณ์ต่างๆ ที่เกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์สมารถบ้องกันคุ้มครองจากสิ่งชั่วร้ายทั้งปวง
ได ้
  จากแนวคิดของนักวิชาการดังกล่าวพอประมวลได้ว่า   ความเชื่อเกี่ยวกับพระบรม
ธาตุเจดีย์  มีหลายอย่าง  เช่น  เชื่อว่าภายในพระบรมธาตุเจดีย์มีสระน้ํา  มีทองคํา  เชื่อว่าการนํา
สิ่งของมีค่าไปถวายพระบรมธาตุเจดีย์  จะทําให้ชีวิตมีความสุข  เชื่อว่า เครื่องรางขลังที่สร้างเป็นรูป
พระบรมธาตุเจดีย์ใช้ปูองกันตัวได้ เป็นต้น 

 2.1.4 เอกสารที่ เกี่ยวข้องกับอานิสงส์ของการสักการบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์  
พระบรมสารีริกธาตุ 
  ปรีชา นุ่นสุข (2523, หน้า  97-118) กล่าวว่า ตลอดระยะเวลาอันยาวนานที่ผ่านมา  
นครศรีธรรมราชมีมรดกที่บรรพชนได้สั่งสมเอาไว้อย่างมากมาย  ทั้งท่ีเป็นรูปธรรมและนามธรรม  เช่น  
โบราณวัตถุ โบราณสถาน ศิลปกรรม ศาสนา ภาษา วรรณกรรม และขนบธรรมเนียม ประเพณี  
เป็นต้น ศิลปะวัฒนธรรมเหล่านี้บรรพบุรุษได้สั่งสมและสืบทอดมาให้ลูกหลานมาจนป๎จจุบันนี้ 
  นครศรีธรรมราชจึงกลายเป็นศูนย์กลางทางศิลปวัฒนธรรมของภูมิภาคเอเชีย
อาคเนย์มาโดยตลอด เมืองนี้จึงเปรียบเสมือนเมืองตักศิลาหรือมหาวิทยาลัยทางศาสนาที่มีชื่อเสียงบน
คาบสมุทรมลายู หลักฐานที่สามารถยืนยันความจริงข้อนี้ได้อย่างมั่นคงคือโบราณวัตถุ โบราณสถาน  
เทวสถาน และศิลปวัตถุยุคสมัยต่างๆ เป็นจํานวนมากที่พบกระจัดกระจายอยู่ทุกส่วนของ
นครศรีธรรมราช 
 จากคติความเชื่อในพระพุทธศาสนา  ก่อให้ชาวป๎กษ์ใต้เกิดวิถีชีวิตที่เกี่ยวเนื่องกับ
ความเชื่อในพระพุทธศาสนาดังกล่าวมากมาย  วิถีชีวิตและความเชื่อเหล่านั้นได้สะท้อนออกมาใน
หลายรูปแบบ เช่น การปฏิบัติในชีวิตประจําวัน เพลงร้องเรือ สํานวน  ภาษา  และประเพณี  เป็นต้น 
 ประเพณีที่ เป็นสัญลักษณ์ประจําเมืองนครศรีธรรมราชนั้นมีหลายประเพณี 
“ประเพณี แห่ผ้าขึ้นธาตุ" เป็นสัญลักษณ์ของเมืองนครอีกประเพณีหนึ่ง เพราะประเพณีนี้ไม่มีปฏิบัติ
กันที่ใดในประเทศไทย นอกจากเมืองนครเท่านั้น  
 ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุ เป็นประเพณีที่ชาวนครและพุทธศาสนิกชนจากต่างแดนได้  
ร่วมใจกันบริจาคเงินทองตามกําลังศรัทธา นําเงินที่ได้จากการบริจาคนั้น ไปซื้อผ้ามาเย็บต่อกันเข้าให้
เป็นแถบยาวนับพันหลา แล้วแห่ผ้านั้นไปยังวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เพ่ือนําแถบผ้านั้นไปพันโอบ
รอบฐานองค์พระบรมธาตุเจดีย์ อันเป็นเจดีย์ที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  
 สมัยก่อนพุทธกาล ชาวอินเดียส่วนใหญ่มีความเชื่อในสิ่งลี้ลับอยู่มาก โดยเฉพาะใน
ศาสนาพราหมณ์นั้นเชื่อในเรื่องเทพเจ้าทั้งหลายเป็นอย่างยิ่ง จึงเชื่อว่าทุกสิ่งทุกอย่างมีเทพเจ้าเป็น
ผู้สร้างและเป็นผู้ทําลาย เทพเจ้าจึงมีความสําคัญแก่ชีวิตพราหมณ์เป็นที่สุด การกระทําทุกสิ่งทุกอย่าง
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ของพราหมณ์จึงคํานึงถึงเทพเจ้าก่อนสิ่งอ่ืนใด เพราะเชื่อว่าหากการกระทําใดไม่ถูกอัธยาศัยของ  
เทพเจ้า จะนํามาซึ่งความวิบัติได้ ดังนั้น วิธีการกระทําที่ดีที่สุดเพ่ือให้ถูกใจเทพเจ้าคือ การเซ่นสรวง
บูชากราบไหว้ การเซ่นสรวงบูชากราบไหว้เทพเจ้าจึงกลายเป็นวัตรที่ต้องปฏิบัติอย่างสม่ําเสมอ 
 ประเพณีการแห่ผ้าขึ้นธาตุอันเป็นประเพณีที่ฝ๎งแน่นอยู่ในจิตใจของพุทธศาสนิกชน
ชาวนคร และชาวเมืองใกล้ไกล และยึดเอาพระบรมธาตุเจดีย์อันเป็นเสมือนตัวแทนของพระพุทธองค์
เป็นที่พ่ึงทางใจนี้ นับเป็นประเพณีที่รวมเอาศรัทธาด้วยความบริสุทธิ์ใจของชาวนคร  และ
พุทธศาสนิกชนต่างเมืองเข้าด้วยกันหล่อหลอมความเป็นปึกแผ่นที่มั่นคงสืบมาช้านานแล้ว 
 สรุปว่าประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเป็นสัญลักษณ์ประจําเมืองนครศรีธรรมราช เพราะ
ประเพณีนี้ไม่มีปฏิบัติกันที่ใดในประเทศไทย  นอกจากเมืองนครศรีธรรมราชเท่านั้น  เป็นประเพณีที่
ฝ๎งแน่นอยู่ในจิตใจของพุทธศาสนิกชนชาวนคร  และชาวเมืองใกล้ไกล  และยึดเอาพระบรมธาตุเจดีย์
อันเป็นเสมือนตัวแทนขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึงทางใจ  ประเพณีที่เกิดจากความเชื่อของ
ชาวนครศรีธรรมราชที่ว่า ถ้าจะทําบุญ ให้ได้บุญจริงๆ ต้องทําบุญต่อพระพุทธองค์ หรือใกล้ชิดพระ
พุทธองค์มากที่สุด  พระบรมธาตุเจดีย์จึงเป็นเสมือนตัวแทนขององค์พระพุทธเจ้า  เพราะว่าภายใน
พระเจดีย์เป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุไว้  นับเป็นประเพณีท่ีรวมเอาศรัทธาด้วยความบริสุทธิ์
ใจของชาวนคร และพุทธศาสนิกชนต่างเมืองเข้าด้วยกันหล่อหลอมความเป็นปึกแผ่นที่มั่นคงสืบมาช้า
นาน  ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุยังก่อให้เกิดประเพณีที่เกี่ยวเนื่องอีกประเพณีหนึ่งคือ  ประเพณีนําของมี
ค่า  ของแปลกหาได้ยากมาถวายเพื่อบูชาพระบรมธาตุอีกด้วย 
 ศรีศักร วัลลิโภดม (2543, หน้า 14) กล่าวว่า พระมหาธาตุเจดีย์คือศูนย์กลางการ
จาริกแสวงบุญที่คนจากท้องถิ่นต่างๆ ในภูมิภาคต่างๆ ของประเทศ  ผลัดกันเข้ามาบูชากราบไหว้เป็น
ประจํา  เท่าที่สังเกตเห็น บรรดาบุคคลมากมายหลายกลุ่มเหล่าที่เข้ามาไหว้นั้นนับถือลัทธิและระบบ
ความเชื่อที่แตกต่างกันด้วย แต่ว่าทุกคนมีสิ่งหนึ่งที่ร่วมกันคือพระมหาธาตุเจดีย์  อันเป็นสิ่งสักการะ
สูงสุด  เมื่อกราบไหว้พระเจดีย์แล้วก็ไปประกอบพิธีตามวิหารหรือศาลของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพ 
 กรมการศาสนา (2538, หน้า 12) กล่าวว่า  กิริยาอาการที่นอบน้อมกราบไหว้ด้วย
จิตใจคิดเทิดทูนคุณสมบัติและอุปรคุณไว้สูงเลิศ  น้อมเข้าไปซึ่งของบริโภค  และพัสดุน่าชื่นใจ  เช่น  
ดอกไม้ของหอม  เรียกว่า  อามิสบูชา  บูชาด้วยอามิส  คล้อยตามคําสอน ไม่ฝุาฝืนคําสั่งโดยเคร่งครัด  
เรียกว่า ปฏิบัติบูชา บูชาด้วยการปฏิบัติตาม ปฏิบัติบูชานี้ พระผู้ มีพระภาคเจ้าทรงสรรเสริญมาก  
สามารถจะดํารงพระพุทธศาสนาให้ยืนนานยิ่งกว่าการบูชาด้วยพัสดุสิ่งของ หมายความว่า การ
ประพฤติธรรมสมควรแก่ธรรมหรือจะความทําใจให้บริสุทธิ์ สว่างและสงบ สําคัญกว่าวัสดุภายนอก 
 ปิ่น  มุทุกันต์  (2535, หน้า 257) กล่าวว่า  การบูชาตามหลักของศาสนาพุทธ  เป็น
หลักปฏิบัติที่ เต็มไปด้วยเหตุผล มีเงื่อนไขครบถ้วน หมายถึงการแสดงบูชาออกมาภายนอก  
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ประกอบด้วยอุปกรณ์บางอย่าง  เช่น  ธูปเทียน  ดอกไม้  โคมไฟ  ธงทิว  และอ่ืนๆ ตามความนิยม  
ของใช้ประกอบในการบูชาเหล่านี้รวมเรียกว่า “เครื่องสักการะ” แปลว่า  เครื่องประกอบพิธีการ  
 สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ (2542, หน้า 4091) กล่าวว่า  พุทธศาสนิกชนทั่ว
ภาคใต้ถือกันว่าพระบรมธาตุเจดีย์ที่ประดิษฐานอยู่ ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัด
นครศรีธรรมราช เป็นปูชนียสถานที่สําคัญท่ีสุด  เพราะเป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่แท้จริง
แห่งองค์สมเด็จพระโคดมศากยมุณีสัมมาสัมพุทธเจ้า ทั้งถือกันว่าผู้ใดได้กระทําสักการบูชาพระบรม
ธาตุแห่งนี้  ย่อมเกิดสิริมงคลแก่ตนและครอบครัวอย่างหาที่สุดมิได้  จึงเกิดประเพณีงานบุญอย่างหนึ่ง
ที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของชาวภาคใต้คือ  ประเพณีการนําสิ่งของมีค่าไปถวายเป็นเครื่องสักการบูชา
พระบรมธาตุหรือปฏิบัติอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือเป็นการสักการะบูชา ซึ่งเรียกกันตามภาษาถิ่น “บูชา
พระธาตุ” หรือเรียกสั้นๆ ว่า “ชาพระธาตุ” 
 สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ (2542, หน้า 4105) กล่าวว่า  การบูชาพระบรมธาตุ
ด้วยวิธีปฏิบัติบูชา  นอกจากชาวพุทธในภาคใต้จะนําสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุแล้วยังบูชาด้วยวิธี
ปฏิบัติบูชาหลายลักษณะ  ที่ทํากันเป็นธรรมเนียมประเพณีมีดังนี้คือ 
 1. ปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ  คือ  การสละแรงงานเพ่ือการบํารุงรักษา
หรือร่วมกันสละแรงงานปฏิสังขรณ์หรือบูรณะ  หรือถวายฝีมือในด้านที่ตนมีความสามารถพิเศษเป็น
เครื่องบูชา 
 2. เดินทางไปนมัสการโดยเฉพาะและกระทําอย่างเป็นพิธีรีตอง เริ่มด้วยการตั้ง
ปณิธานอย่างแน่วแน่  จัดเตรียมเครื่องสักการบูชาอย่างครบถ้วน  และตั้งจิตอธิษฐานที่จะประพฤติให้
เป็นคนดี  เป็นการสักการบูชา 
 3. บรรพชาหรืออุปสมบทบูชาพระบรมธาตุ โดยการไปทําพิธีที่วัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร\ 
 4. บรรดานักแสดงพ้ืนเมืองกล่าวนมัสการก่อนการแสดง หรือแสดงเพื่อบูชาพระบรม
ธาตุโดยเฉพาะ เรียกตามภาษาถิ่นว่า “เล่นหวายพระธาตุ”   
 5. จัดพิธีหรือประเพณีอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือการบูชาพระบรมธาตุ  เช่น  ประเพณี
แห่ผ้าขึ้นธาตุในวันวิสาขบูชา  และวันมาฆบูชา  ที่วัดพระมหาธาตุ  จังหวัดนครศรีธรรมราช  เป็นต้น 
  ตรี อมาตยกุล (2531,  หน้า  385)  กล่าวไว้ในเมืองเหนือและเมืองใต้ว่า  ก่อนที่จะ
จัดพิพิธภัณฑ์ประจําจังหวัดนครศรีธรรมราชขึ้นนี้  ก็เนื่องจากสมบัติของวัดพระมหาธาตุซึ่งประชาชน
ที่ไปนมัสการมีศรัทธาบริจาคไว้เป็นจํานวนมาก  แต่มักจะเป็นต้นไม้เงินต้นไม้ทอง  แหวน  ต่างหู  
สร้อยข้อมือ  เงินเหรียญ  พระพุทธรูปเงินทองต่างๆ เสียโดยมาก  ของเหล่านี้เก็บรวบรวมไว้ในวิหาร
เขียน  ครั้นต่อมาเมื่อ พ.ศ. 2470  ในเมื่อราชบัณฑิตยสภามีการขยายโครงการจัดพิพิธภัณฑสถาน
ตามหัวเมืองขึ้น นครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดหนึ่งที่อยู่ในโครงการขยายพิพิธภัณฑสถานของราช
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บัณฑิตยสภาด้วย กรมศิลปากรได้ประกาศรับเป็นสาขาพิพิธภัณฑสถานประจํ าจั งหวัด
นครศรีธรรมราช  ให้ชื่อว่า “ศรีธรรมราชพิพิธภัณฑสถาน”  
 นพวัฒน์  สมพื้น (2543, หน้า 1) กล่าวว่า ปรัชญาความเชื่อกับเรื่องการประดับ
ตกแต่งยอดเจดีย์โดยทั่วๆ ไปนั้น  จากการได้สอบถามจากผู้รู้และผู้อาวุโส  ต่างก็ได้ให้ความเข้าใจ
ตรงกันว่า  การที่สามารถนําเอาสิ่งของมีค่าต่างๆ มาประดับตกแต่งบนปลียอดได้นั้น  เป็นการแสดงให้
เห็นถึงความเป็นคนมั่งมี  ความมีบุญบารมีของเจ้าของสิ่งของเหล่านั้น  ส่วนความเชื่ออ่ืนๆ ก็คือมี
ความเชื่อว่าผู้ที่นําเอาสิ่งของมีค่า  เช่น  แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  เป็นต้น  มาถวายเพ่ือประดับตกแต่ง
ปลียอดองค์เจดีย์ เพราะเชื่อว่าสิ่งของเหล่านี้เป็นของมีค่า  สมควรอยู่คู่กับสิ่งศักดิ์คู่บ้านคู่เมือง  มี
อิทธิพลต่อจิตใจของพุทธศาสนิกชนทั้งมวล  เพ่ือผู้ที่มาสักการบูชาเห็นแล้วเกิดความประทับใจ การ
ประดับตกแต่งปลียอดเจดีย์ต่างๆ ที่เห็นอยู่ในสยามประเทศ  มักเป็นสิ่งของมีค่าที่นิยมประดับร่างกาย  
เช่น  แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  กําไล  เป็นต้น  เพราะเชื่อกันว่าเป็นการทําบุญที่มุ่งเป็นพุทธบูชา  แต่
สําหรับชาวพุทธในนครศรีธรรมราช ยังเชื่อเพ่ิมเติมไปอีกว่า เป็นการบูชาพระพุทธเจ้าอย่างใกล้ชิดเป็น
นิรันดรอีกโสดหนึ่งด้วยใจ   
  บริภัทร (2539, หน้า 70) กล่าวว่า เครื่องบูชาสักการะท่ีใช้ในงานบรรจุพระบรมธาตุ
เจดีย์  เมื่อสร้างพระบรมธาตุเจดีย์เสร็จแล้วจะต้องบรรจุพระบรมธาตุไว้ในองค์เจดีย์ โดยมีสิ่ง
สักการบูชาดังนี้  แรงกาย  แรงใจ  แรงศรัทธา  ดอกไม้  ธูป  เทียน  สรงน้ําด้วยน้ําอบน้ําหอม  
ทองคํา เงิน นาค อัญมณี  รัตนชาติแก้วแหวนเงินทอง  เสบียงอาหาร  ฉัตร  พระพุทธรูป  เครื่องราง
ของขลัง  ข้าวตอก  ดอกไม้  พาน  ถาดทองเหลือง  พระพิมพ์เงิน  พระพิมพ์ทองคํา  เอาทองคํา  เงิน  
มาหล่อเป็นอิฐ  แผ่นทอง  ฆ้องทองคํา  ใส่กําไลมือเงิน  ทองคําหล่อเป็นรูปเรือ  กระโถนทองคําบรรจุ
แหวนทองคํา  มงกุฎแก้วมรกต  ปิ่นทอง  พานทองคํา  
 ศรีศักร  วัลลิโภดม (2543, หน้า 41-45) กล่าวว่า การปกครองที่มีพระมหากษัตริย์
เป็นประมุขนั้น  การจัดให้มีประเพณีพิธีกรรมขึ้นตามระยะเวลาที่กําหนดนับเป็นสิ่งสําคัญยิ่งในการ
ปกครอง  เพราะมีแต่ความเชื่ออย่างเดียวนั้นเป็นเรื่องของนามธรรมที่แลเห็นยาก  จึงต้องแสดงออก
ด้วยการกระทํา  คือประกอบพิธีกรรมเพ่ือให้บุคคลทั้งสองฝุาย  คือฝุายปกครองและผู้อยู่ภายใต้  การ
ปกครองมาพบปะสังสรรค์กัน  ปฏิบัติร่วมกัน  เพ่ือให้บรรลุเปูาหมายเดียวกัน  การประกอบพิธีกรรม
จึงมีความหมายสําคัญเป็น 3 อย่างด้วยกัน 
 1. เป็นการชักนําผู้คนที่อยู่ร่วมกันในกลุ่มเดียวกันหรือในสังคมเดียวกันมาพบปะกัน 
ก่อให้เกิดความรู้จักและสัมพันธ์กันขึ้น 
 2. การสื่อความหมายให้เข้าใจกันในการอยู่ร่วมกันเพราะเรื่องของพิธีกรรมเป็น
ระบบสัญลักษณ์เพ่ือการสื่อสารทั้งสิ้น เช่น พระราชพิธีบรมราชาภิเษก ก็คือการประกาศให้บุคคลทุก
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ฝุายทั้งในราชอาณาจักรและนอกราชอาณาจักรทราบถึงความชอบธรรมในการเป็นพระมหากษัตริ ย์
นั่นเอง ข่าวสารที่ออกไปนั้นเป็นเครือข่ายที่มีปริมณฑลกว้างขวางกว่ากลุ่มที่มาร่วมประกอบพิธีด้วยซ้ํา 
 3. เป็นเรื่องทางด้านจิตใจ ที่เป็นผลมาจากทั้งความเชื่อและการกระทําในการ
ประกอบพิธีกรรม คือเมื่อกระทําถูกต้องตามประเพณีแล้วเชื่อว่าเป็นสิริมงคลทําให้เกิดความสบายใจ
และม่ันใจ จนเป็นการยอมรับอะไรต่างๆ ร่วมกันได้ 
 ความเชื่อในเรื่องสิ่งนอกเหนือธรรมชาติเป็นสิ่งผูกพันอยู่ในชีวิตและวัฒนธรรมของ
คนในสังคมไทยมาอย่างต่อเนื่อง  เป็นความเชื่อที่เน้นด้วยการแสดงออกในประเพณีพิธีกรรมที่มีทั้ง
ศาสนาและไสยศาสตร์ผสมผสานกัน ทําให้เกิดสิ่งที่เป็นนามธรรมและรูปธรรมในเวลาเดียวกัน จนอาจ
กล่าวได้ว่า คนในสังคมไทยแต่อดีตจนป๎จจุบัน  ไม่ว่าจะเป็นป๎จเจกบุคคล  องค์กรของรัฐ  หรือเอกชน
จะทําอะไรมักจะสัมพันธ์กับการประกอบประเพณีพิธีกรรมอยู่เรื่อย ๆ เมื่อพิจารณาให้ดีก็อาจเรียกได้
ว่า  เป็นความเชื่อในเรื่องประเพณีพิธีกรรมเป็นสําคัญ  
 สุพัตรา สุภาพ (2531, หน้า 107) กล่าวว่า "วัฒนธรรมมีความหมายครอบคลุมทุก
สิ่งทุกอย่าง อันเป็นแบบแผนในความคิดและการกระทําที่แสดงออกถึงวิถีชีวิตของมนุษย์ในสังคมกลุ่ม
ใดกลุ่มหนึ่งหรือสังคมใดสังคมหนึ่ง มนุษย์ได้คิดสร้างระเบียบกฎเกณฑ์ใช้ในการปฏิบัติ การจัด
ระเบียบตลอดจนระบบความเชื่อ  ความนิยม  ความรู้ และเทคโนโลยีต่างๆ ในการควบคุมและใช้
ประโยชน์จากธรรมชาติ" 
 สรุปว่า  พระบรมธาตุเจดีย์และพระบรมสารีริกธาตุ นั้นถือว่าเป็นปูชนียสถานวัตถุที่
ทรงด้วยคุณค่า ทั้งทางด้านประวิติศาสตร์ ศาสนา และศิลปวัฒนธรรม ทั้ งยังเป็นสิ่งที่สูงค่า ควรแก่
การเคารพบูชาอย่างสูงสุด  คติความเชื่อในการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ รวมถึงประเพณีที่
เกี่ยวเนื่องกับการสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ล้วนมีคุณค่าสําหรับจิตใจ  โดยเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ
ของพุทธศาสนิกชนทั้งใกล้ไกล  โดยเอาพระบรมธาตุเจดีย์เป็นจุดศูนย์รวมแห่งการเกิดประเพณี 

 2.1.5 เอกสารที่เกี่ยวกับต านานและประวัติพระบรมธาตุ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 ประวัติวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราชชั้นและตําบลที่ตั้ง   
 วิเชียร  ณ นคร และคนอ่ืนๆ (,  2521, หน้า 444) วัดพระมหาธาตุฯ  เป็นพระ
อารามหลวงชั้นเอก ชนิด “วรมหาวิหาร” ซึ่งในประเทศมีเพียง 6 วัด เดิมเรียกว่า “วัดพระบรมธาตุ” 
ต่อมาได้มีประกาศแผนกสังฆการี  กระทรวงธรรมการ  เรื่องจัดระเบียบพระอารามหลวง  ลงวันที่  30  
กันยายน  2458 ให้เรียกว่า “วัดพระมหาธาตุ” ตั้งอยู่ในกําแพงเมืองโบราณ ป๎จจุบันมีถนนราชดําเนิน
ตัดผ่านหน้าวัด ในเขตตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช  
 เมื่อ พ.ศ.2458 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6 ได้เสด็จ
ประพาสเมืองนครศรีธรรมราช ทรงเห็นว่าสมควรมีพระสงฆ์มาดูแลวัดพระมหาธาตุเป็นประจํา จึง
รับสั่งให้สมเด็จพระบรมวงศ์เธอ เจ้าฟูายุคลฑิฆัมพรกรมหลวงลพบุรีราเมศร์ ซึ่งขณะนั้นทรงดํารง
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ตําแหน่งอุปราชมณฑลป๎กษ์ใต้ ให้นิมนต์พระสงฆ์จากวัดเพชรจริก ตําบลศาลามีชัย (ป๎จจุบันเป็นตําบล
ในเมือง) อําเภอเมืองนครศรีธรรมราช จังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งมีพระครูวินัยธร (นุ่น) เป็นหัวหน้า 
ให้มาจําพรรษาดูแลรักษาวัด จึงมีพระสงฆ์อยู่ประจําตลอดมาจนถึงป๎จจุบัน 

 ความสําคัญของวัดพระมหาธาตุ  จุดเด่นอยู่ที่พระเจดีย์องค์ใหญ่ที่บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า อันเป็นที่เคารพสักการะของพุทธศาสนิกชน ทุกวันจะมี
พุทธศาสนิกชนจากที่ต่าง ๆ ทั้งภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และภาคใต้ เดินทาง
มาสักการบูชาเป็นประจํา  บางพวกได้จัดผ้าแห่แหนกันมาเพ่ือพาขึ้นไปหุ้มห่อพระบรมธาตุเจดีย์เป็น
พุทธบูชาบ้าง บางพวกนําเครื่องประดับตกแต่ง มีปิ่นป๎กผม สร้อย แหวน ตุ้มหูและเข็มขัดเงิน นาก 
และทองมาถวายไว้เป็นพุทธบูชาบ้าง   บางพวกนําต้นไม้เงิน ต้นไม้ทองมาถวายเป็นพุทธบูชาบ้าง 
ดังนั้นวัดพระมหาธาตุ จึงมีศิลปวัตถุโบราณหลายร้อยหลายพันชิ้น และเป็นปูชนียสถานคู่บ้านคู่เมือง
ตลอดมา 

 งานสําคัญประจําปี  วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
เป็นวัดศักดิ์สิทธิ์มิ่งขวัญโบราณเก่าแก่ เป็นศูนย์รวมจิตใจศรัทธาเลื่อมใสของพุทธศาสนิกชนทั่วโลก 
และเป็นบ่อเกิดงานสําคัญๆ กลายเป็นงานประเพณีประจําปีของวัดและบ้านเมืองไปแล้ว มีอยู่หลาย
งาน คือ 
 1. งานมาฆบูชา ตรงกับวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 3 เป็นวันสําคัญ เพราะเป็นวันคล้ายวัน     
จตุรงคสันนิบาต ได้มีพุทธบริษัทหลั่งไหลมาจากส่วนภูมิภาคต่าง ๆ นําดอกไม้ ธูปเทียน มาทําพิธีบูชา
ทักษิณาเวียนเทียนรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์อย่างคับคั่งล้นหลาม และบางหมู่บ้าน บางตําบลและ
บางอําเภอได้รวมคณะ จัดเป็นกระบวนแห่ผ้าเป็นแถวยาวเหยียดด้วยเครื่องประโคมดนตรี มีกลองยาว 
เป็นต้น นําขึ้นบูชาพระบรมธาตุ และมีการสรงน้ําพระบรมธาตุ เป็นประจําทุก ๆ ปี เป็นการระลึกถึง
วันพระธรรม 
 2. วันสงกรานต์ ในเดือน 5 เป็นวันสิ้นปีเก่าขึ้นปีใหม่ตามประเพณีไทยแต่เก่าก่อน มี
การแห่แหนพระพุทธสิหิงค์ซึ่งเป็นพระประจําเมือง ไปประดิษฐานที่สนามหน้าเมือง ทําพิธีให้
ประชาชน ได้สรงน้ํา และมีการสรงน้ําองค์พระบรมธาตุที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร มีการทําบุญ
เลี้ยงพระบังสุกุลตามประเพณี 
 3. งานวิสาขบูชา ตรงกับวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 6 จัดเป็นวันสําคัญ เพราะเป็นวัน
คล้ายวันประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพานขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พุทธศาสนิกชนจากส่วน
ภูมิภาคต่าง ๆ หลั่งไหลกันมาทําพิธีวิสาขบูชาทักษิณาเวียนเทียนรอบองค์พระบรมธาตุ เป็นประเพณี
ประจําปี เป็นการระลึกถึงวันพระพุทธ 
 4. งานอาสาฬหบูชา ตรงกับวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 8 เป็นวันสําคัญเพราะเป็นวันคล้าย
วันพระสงฆ์อง5แรกได้เกิดขึ้นในโลก เนื่องจากพระอัญญาโกณทัญญะ  ได้ฟ๎งปฐมเทศนาธรรมจักร
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กัปปวัตนสูตร ได้ดวงตาเห็นธรรมขอบรรพอุปสมบทเป็นองค์แรก เมื่อถึงวันเช่นนี้ พุทธบริษัทได้
หลั่งไหลมาวัดพะรมหาธาตุ เพ่ือตักบาตรธูปเทียนแก่พระภิกษุสามเณร เสร็จแล้วทําพิธีอาสาฬหบูชา
ทักษิณาเวียนเทียนรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นการน้อมระลึกนึกถึงวันพระสงฆ ์
 5. งานเดือนสิบ เดิมจัดทําที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร แต่ต่อมาทางการบ้านเมือง         
ได้นําไปจัดที่สนามหน้าเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นงานประจําปีใหญ่โต 10 วัน 10 คืน 
ประชาชนได้หลั่งไหลมาจากจังหวัดต่าง ๆ มาเที่ยวชมงานกันอย่างคับคั่ง และได้เข้าชมนมัสการ
สักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ บางพวก บางคณะ ได้จัดนําเอาสิ่งของ ขนม พอง ลา อาหารลงภานะ
ตกแต่งประดับประดาสวยงาม เรียกว่า “หมรับ” แล้วจัดเครื่องประโคมดนตรี มีกลองยาวแห่แหนเป็น
กระบวน เรียกว่า “ยกหมรับ” นําไปทําบุญงานเดือนสิบที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารมากมายล้น
หลาม ทําพิธีถวายเสร็จแล้วมีการนิมนต์พระบังสุกุลอัฐิบรรพบุรุษ แล้วเที่ยวชมนมัสการสักการบูชา
พระศักดิ์สิทธิ์  และบริจาคเงินช่วยบํารุงรักษาบูรณะเจดีย์ในตู้ตามวิหารต่างๆ และตักบาตรพระ
สะเดาะพระเคราะห์  ด้วยการสนุกสนานเบิกบานใจ  เป็นประเพณีประจําปี 
 6. งานตักบาตรเทโวหรืองานวันพระเสด็จ  ตรงกับวันแรม 1 ค่ํา  เดือน 11 เป็นวัน
ออกพรรษา  จัดเป็นวันสําคัญคล้ายวันพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเสด็จจากดาวดึงส์ลงที่ประตู  สังกัปสนคร  
พุทธศาสนิกชนถือเป็นวันสําคัญ  จะต้องจัดข้าวปลาอาหาร ขนมต้ม  ไปตักบาตรทําบุญที่วัดต่างๆ ใน
แรมคํ่า เดือน 11  เรียกว่า  “ตักบาตรเทโวหรือตักบาตรพระเสด็จ” 
 ส่วนทางวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ได้มีพ่อค้าข้าราชการ  และประชาชนได้นํา
ข้าวปลาอาหาร  ขนมต้ม  ไปตักบาตรเทโว  ที่หน้าวิหารพระพุทธบาตรเป็นประจํา 
 การกระทําเหล่านี้ที่บรรพบุรุษได้ปฏิบัติสืบต่อๆ กัน  จะได้รับความนิยมชมชอบ
แพร่หลายขยายไปทั่วประเทศไทย  จนกลายเป็นประเพณีท่ีดีงาม  เป็นวัฒนธรรมประจําชาติ  สมควร
อย่างยิ่งที่อนุชนพวกเราเหล่าลูก ๆ หลาน ๆ จะต้องปกปูองรักษาประเพณีอันดีงามนี้ให้ยืนยงคงอยู่
ตลอดไป 
 วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  มีโบราณสถานที่สําคัญและโบราณวัตถุที่หา
ค่าประมาณมิได้อย่างมากมายที่เก็บอยู่ในพิพิธภัณฑสถานของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  และเป็น
สถานที่สําคัญทางพระพุทธศาสนาและโบราณสถานที่สําคัญแล้ว วัดพระมหาธาตุนครศรีธรรมราชยัง
เป็นบ่อเกิดและแหล่งรวมของผู้คน ศิลปวัฒนธรรม  และประเพณีต่างๆ  มากมาย โดยเฉพาะประเพณี  
แห่ผ้าขึ้นธาตุ  ที่เป็นสัญลักษณ์เกี่ยวเนื่องกับการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  โดยไม่มีปรากฏที่ใดใน
ประเทศไทย 
 ปรีชา  นุ่นสุข (2530, หน้า 147) กล่าวไว้ในบทบาทของพระบรมธาตุเจดีย์ : 
พิจารณาจากเครื่องสักการะ  ว่าโดยที่องค์พระบรมธาตุเป็นศูนย์รวมแห่งความศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนทั่วไป  จึงปรากฏว่ามีผู้นําสิ่งของต่าง ๆ มาสักการะเป็นจํานวนมาก  ป๎จจุบันนี้ทางวัด
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ด้วยความร่วมมือของพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ นครศรีธรรมราช ได้สํารวจทําบัญชีสิ่งของที่มีผู้มา
สักการะ ซึ่งทางวัดเก็บไว้ในวิหารโพธิ์ลังกาและวิหารเขียน พบว่ามีสิ่งของทั้งหมดจํานวน 40,162 ชิ้น 
 ปรีชา  นุ่นสุข  (2530,  หน้า  147) กล่าวว่า  องค์พระมหาธาตุเจดีย์เป็นที่เคารพ
บูชาของชาวป๎กษ์ใต้ทั้งมวลยิ่งนัก  ถึงปีมีผู้จัดผ้ามาห่มองค์พระมหาธาตุเสมอ  ลางกลุ่มลางพวกทํา
ต้นไม้เงินต้นไม้ทองมาถวายเป็นพุทธบูชา  ลางคนเมื่อมานมัสการเกิดความเลื่อมใส  เกิดปิติซาบซ่าน
ถึงกับน้ําตาตก  ปลดเปลื้องเครื่องประดับที่ตกแต่งมา  เป็นต้นว่า  แหวน  สร้อย  กําไล  ปิ่นป๎กผม  
ต่างหู  เข็มขัดเงิน  ทอง ฯลฯ  อุทิศถวายเป็นพุทธบูชา  ลางหมู่ลางพวกถึงเวลามีงานสมโภชประจําปี  
จะต้องหาทางมาไหว้พระมหาธาตุมิได้ขาด  ที่ไหนขัดสนยากจนก็พยายามรวบรวมเงินไว้  มุ่งมั่นบาก
บั่นมาถึงจนได้  ไม่ว่าจะอยู่ที่ไหน  ลําบากทุรกันดารอย่างไร  องค์พระมหาธาตุเจดีย์แห่งนี้
เปรียบเสมือนศูนย์รวมแห่งจิตใจของชาวป๎กษ์ใต้มาแต่โบราณ  แม้ทุกวันนี้ก็ไม่เสื่อมคลาย 

 2.1.6 เอกสารเกี่ยวกับบุคคลส าคัญที่มาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์และบัญชีเครื่อง 
พุทธบูชา 
  บริภัทร (2539,  หน้า 269) กล่าวว่า อานิสงส์ ในการสร้างกุศลกับพระบรม
สารีริกธาตุ ถวายฉัตรยอดพระเจดีย์  ได้รับการเคารพยกย่อง  เกิดในชาติตระกูลสูง  มีสง่าราศี  ถวาย
ทองคํา  ทําให้ผิวพรรณงาม เปล่งปลั่ง อุดมม่ันคง ถวายเงิน ใจสว่างไสว  อยู่เย็นเป็นสุข  ถวายอัญมณี  
รัศมีกายทิพย์สว่าง  มีราศี  มักประสบโชคดี  ถวาย  บรรจุพระเครื่อง  มีกําลังใจต่อสู้กับอุปสรรค มัก
มีคนช่วยเหลือเวลามีป๎ญหา  ถวายแผ่นทองคําเปลวปิดองค์พระเจดีย์  มีราศีผิวพรรณงาม  ใจสว่าง  
อบอุ่นใจ  ถวายอิฐ หิน ปูน ทราย  มีความมั่นคงในชีวิต  ใจคอหนักแน่นไม่โลเล  สร้างองค์พระเจดีย์  
มักได้สิ่งอันพึงปรารถนา  สุขภาพดี  ไม่มีวันอดตาย  ถวายธงหลากสีประดับองค์พระธาตุ  มีสง่าราศี   
กายทิพย์สว่าง ถวายโคมไฟให้แสงสว่าง, เทียน ใจสว่างชีวิตสะดวกสบาย มีอุปสรรคน้อยลง  มีป๎ญญา
ธรรมสูงขึ้น  เบิกทางสู่ทิพยเนตร  ถวายอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ  สุขสงบใจ  ใจสะอาดสดชื่นผ่องแผ้ว  
ถวายธูปเครื่องหอมต่าง ๆ อบอุ่นมั่นคงในใจ  ใจสว่างมีอุปสรรคน้อยลง  มีกลิ่นกายสะอาด รู้สึกสดชื่น
เสมอ  ถวายแผ่นหินปูพื้นพระเจดีย์  มีบริวารดี  มีสมาธิดีขึ้นมีเวลาปฏิบัติธรรมมากขึ้น ถวายกระจกสี
ประดับองค์พระธาตุเจดีย์  กายทิพย์สว่าง  มีสง่าราศี  คนศรัทธาเห็นความดีในตัว  ถวายผ้าเหลือง
ครององค์พระเจดีย์เพ่ิมเนกขัมมบารมี  ใจสงบขึ้น  มีโอกาสได้   วิมุตติธรรมเร็วขึ้น  สรงน้ําพระธาตุ  
ใจสะอาดสงบสว่างขึ้น กายและใจชุ่มชื่นแจ่มใส สุขภาพดี ถวายข้าว  อาหาร  เวรข้าวบูชาพระธาตุ  
อุดมสมบูรณ์  อ่ิมอกอ่ิมใจ  สุขภาพดี  เวียนเทียนรอบองค์พระธาตุเพ่ิมวิสัยป๎จจัยแห่งกุศลธรรม  เป็น
สิริมงคล  ช่วยยกระดับ  จิตให้สูงขึ้น  สะอาดขึ้น  แสดงความเคารพอย่างสูงสุดต่อพระธาตุจากใจจริง  
เป็นที่เคารพยกย่อง  มักไม่มีใครเข้าใจผิดหรือมองอะไรผิด ๆ ได้บารมีวิมุตติธรรมจากพระธาตุ  พา
ไปสู่วิสุทธิมรรค  ผล  นิพพานได้เร็วยิ่งขึ้น  เป็นเจ้าภาพหรือมีส่วนช่วยจัดงานฉลองพระธาตุ  ประสบ
สุขในชีวิตโดยทั่วไปแทบทุกด้าน  อุดมม่ันคง  มีคนเคารพยกย่องช่วยเหลือเสมอ บูรณะซ่อมแซมเจดีย์
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พระบรมธาตุ สุขภาพดี อายุยืน  รูปร่างหน้าตาผิวพรรณดี มีฐานมั่นคง  สร้างเจดีย์บรรจุพระบรมธาตุ  
ชีวิตมั่นคงสุขสมปรารถนาทุกด้าน  เป็นที่เคารพยกย่อง  ได้มรรคผล  นิพพานเร็วขึ้น  ถวายพระบรม
ธาตุเพ่ือบรรจุในเจดีย์ เป็นที่เคารพยกย่อง  สุขสมปรารถนาในชีวิต ประสบพบ  เจอแต่สิ่งดีงาม ได้
อริยมรรคผลนิพพานเร็วขึ้น  ถวายภาชนะบรรจุพระบรมธาตุในเจดีย์  มีชีวิตมั่นคง  ปลอดภัย  มั่งคั่ง  
มีบริวารดี มีเกียรติ เป็นที่ยกย่อง  ถวายบทสวด  เทปมนต์สวดบูชาพระธาตุ เป็นที่ยกย่องสรรเสริญ
จากคนทุกหมู่เหล่า ได้ยินได้พบแต่สิ่งดีงาม เสียงไพเราะ มีวาจางดงาม มีสมาธิดี 
 แน่งน้อย ปัญจพรรค์ (2534, หน้า 57)  กล่าวว่า  จุดประสงค์ของการบูชาพระธาตุ  
นอกจากความต้องการที่แสดงออกซ่ึงความเคารพบูชาอย่างบริสุทธิ์แล้ว  พุทธศาสนิกชนอาจบูชาพระ
ธาตุหรือบูชาพระพุทธรูปและพระสงฆ์  ด้วยจุดหมายอ่ืนๆ อีกหลายอย่าง 
 1. เพ่ือต้องการบุญกุศลอันสูงส่ง และผลบุญนั้นบันดาลให้ตนพบสิ่งที่ดีในวันข้างหน้า
หรือในภพหน้า 
 2. เพ่ือต้องการความสําเร็จในสิ่งใดสิ่งหนึ่งโดยเฉพาะ เช่น ความสําเร็จในกิจการที่
ตนมุ่งหวัง 
 3. เพ่ือต้องการแสดงฝีมืออุทิศบูชาโดยเฉพาะ 
 4. เพ่ืออุทิศส่วนบุญกุศลให้แก่บุคคลใดบุคคลหนึ่ง 
 5. เพ่ือแก้บน 
 6. เพ่ือให้พ้นจากสิ่งชั่วร้าย มีบางสิ่งบางอย่างที่เก็บไว้แล้วรู้สึกว่าจะไม่เป็นมงคลแก่
ตน  ก็นํามาบูชาเพื่อว่าสิ่งนั้นๆ จะไม่เป็นโทษแก่ตน 
 สรุปว่า ความเชื่อเกี่ยวกับอานิสงส์ของการสักการบูชาพระธาตุ  และพระบรม
สารีริกธาตุ ย่อมส่งผลให้ผู้กระทํา เจริญสมบูรณ์พร้อมด้วยรูปสมบัติ สมบูรณ์พร้อมด้ วยโภคสมบัติ  
สมบูรณ์พร้อมด้วยคุณสมบัติ  สมบูรณ์พร้อมด้วยทรัพย์สมบัติ สมบูรณ์พร้อมด้วยบริวารสมบัติ  และ
อริยสมบัติ  เจริญด้วย  ลาภ  ยศ  สรรเสริญ  สุข  ตราบจนกระทั่งเข้าสู่พระนิพพานตามหลักธรรม
ในทางพระพุทธศาสนา  
 

2.2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง  
 ชุมแพ  ศรีปัญญา  (2543, หน้า 1) ได้วิจัยเกี่ยวกับคติความเชื่อของชาวยโสธรที่มีต่อ
ประเพณีพิธีกรรมเก่ียวกับพระธาตุพระอานนท์  พบว่า  เกี่ยวกับการบูชาพระธาตุสามารถแบ่งออกได้
เป็น  คติความเชื่อเกี่ยวกับการสะเดาเคราะห์บ้านเมือง  และการบ๋าบน  คติความเชื่อเกี่ยวกับ
พิธีกรรมบายศรีสู่ขวัญการสรงน้ํา  และการเวียนเทียนรอบองค์พระธาตุ  ตลอดจนการจัดงานบุญ
มหาชาติหรือบุญผะเหวดเป็นส่วนเสริมทําให้งานนมัสการพระบรมธาตุพระอานนท์มีความศักดิ์สิทธิ์
ยิ่งขึ้น  ส่วนคติความเชื่อเกี่ยวกับองค์ประกอบของพิธีกรรม  และขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมจะ
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เกี่ยวข้องกับคติความเชื่อในเรื่องของบุคคล  สถานที่  ช่วงเวลา  การแก้บน  ซึ่งคติความเชื่อในเรื่อง
ดังกล่าวข้างต้นพระธาตุพระอานนท์สามารถแสดงปาฏิหาริย์ให้คุณให้โทษแก่ประชาชนชาวจังหวัด
ยโสธร  และจังหวัดใกล้เคียง  ดังนั้นวิถีชีวิตชาวจังหวัดยโสธรและจังหวัดใกล้เคียง  จึงมีความผูกพัน
เคารพศรัทธาต่อองค์พระธาตุพระอานนท์มาโดยตลอดตั้งแต่สมัยปูุย่า  ตายาย  หากมีความเดือดร้อน
เรื่องสิ่งใดก็จะไปกระทําพิธีบ๋าบน  เพ่ือขอให้องค์พระธาตุพระอานนท์ได้ช่วยเหลือตลอดมานานนับ
หลายร้อยปี 
 ทรงรัตน์  ธนมาลาพงศ์ (2543, หน้า 1) ได้ศึกษาพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุนาดูน  
พบว่า  ความเชื่อของชาวนาดูนที่มีต่อพิธีกรรมที่เกี่ยวกับการทํามาหากิน  พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต  
ประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับชุมชนและสังคม  เป็นความเชื่อเกี่ยวกับพุทธศาสนา  ศาสนาพราหมณ์  ผี  
โดยยึดตามวันสําคัญทางพุทธศาสนา  ตามเทศกาล  และตามโอกาสเป็นสําคัญ เช่น  ประเพณี
พิธีกรรมวันมาฆบูชา  และงานนมัสการพระธาตุนาดูนประจําปี  เริ่มตั้งแต่เข้าไปบอกกล่าว  ผีปูุตา  ผี
อารักษ์  พราหมณ์พ้ืนบ้านประกอบพิธีบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์  และมีประเพณีการทําบุญในวันสําคัญ
ทางศาสนา  และเทศกาลต่างๆ โดยเชื่อว่า  พระบรมสารีริกธาตุ  สิ่งศักดิ์สิทธิ์  และผีอารักษ์ประจํา
สถานที่สําคัญในท้องที่นั้นจะบันดาลให้ตามที่ปรารถนา 
 สุพจน์  ทองเนื้อขาว (2541, หน้า 147) ได้ศึกษาความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุขามแก่น  
พบว่า  ความเชื่อเกี่ยวกับระยะเวลาสถานที่ของประเพณีพิธีกรรมประจําปีเป็นแนวความคิดตามความ
เชื่อเกี่ยวกับฮีต 12  และตามแนวพระพุทธศาสนา  กล่าวคือ  ยึดถือวันสําคัญทางพระพุทธศาสนา
และ  ฮีต  12  เป็นหลักมีการกําหนดวันเวลาที่แน่นอน  ส่วนพิธีกรรมส่วนบุคคลนั้นเป็นความเชื่อ
เกี่ยวกับฤกษ์ยามคือถือว่าการทําพิธีวันพุธ  และวันสําคัญมีความศักดิ์สิทธิ์  ประเพณีพิธีกรรมส่วนรวม
เป็นการยึดถือตามกําหนดเวลาประกอบพิธีกรรมหลักพระพุทธศาสนา  สําหรับทางด้านสถานที่นั้น ที่
สําคัญที่สุดก็คือ วัดบ้านขามและพระธาตุขามแก่น  เพราะเป็นศูนย์รวมความเชื่อมั่น ศรัทธา ในทาง
พระพุทธศาสนา เชื่อว่าถ้าทําครบตามขั้นตอนประเพณีพิธีกรรมนั้นจะมีความศักดิ์สิทธิ์ แล้วทําให้เกิด
ความสบายอกสบายใจ ได้บุญมาก 
 วรรณสิรี นุ่นสุข (2545.หน้า  ข)ได้ศึกษาคติในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  อําเภอเมือง  จังหวัดนครศรีธรรมราช : กรณีดอกไม้เงินดอกไม้ทอง
พบว่า  การศึกษานี้ได้สะท้อนให้เห็นว่าในสังคมพุทธศาสนานั้นให้ความสําคัญกับกับการให้ทาน  การ
ทําบุญ  การอุทิศสิ่งของถวายวัด  และการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  ความศรัทธาต่อศาสนาของ
พุทธศาสนิกชนนั้นลึกซึ้งสุดหยั่ง  มีความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนสถาน  และมีความเชื่อใน
เรื่องผลแห่งการทําความดีและการทําบุญ  ดังนั้นคติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชด้วย
ดอกไม้เงินดอกไม้ทองจึงมีความสัมพันธ์กับความเชื่อของท้องถิ่นในสังคมพุทธศาสนาเป็นอย่างยิ่ง  
และคติดังกล่าวยังปฏิบัติอยู่สืบถึงทุกวันนี้ 
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 ฉันทนา  เชื้อสถาปนศิริ (2544, หน้า 131) ได้ศึกษาบทบาทและผลกระทบจากบทบาท
ของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  พบว่า  โบราณวัตถุซึ่งเก็บไว้ในพิพิธภัณฑ์วิหารเขียน  วัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร  เช่น  พระพุทธรูป  พระพิมพ์  เครื่องป๎้นดินเผา  และศิลาจารึก  เกิดจาก
ประเพณีนําสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  บ้างก็นําสิ่งของที่เป็นผลผลิตจากการประกอบอาชีพ
ของตนมาบูชาพระบรมธาตุ  เพื่อความรุ่งเรืองในการประกอบอาชีพ เช่น แหวน กําไล เข็มขัด  ต่างหู  
ต้นไม้เงิน  ต้นไม้ทอง  มงคลวัตถุ  เครื่องรางของขลัง  เครื่องแก้ว  เครื่องใช้ในชีวิตประจําวันซึ่งส่วน
ใหญ่เป็นเครื่องประดับสตรี  เนื่องจากพุทธศาสนิกชนมีความศรัทธาต่อพระบรมธาตุเจดีย์  จึงมี
ประเพณีการนําสิ่งของมีค่าเพ่ือบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  เพ่ือความเป็นสิริมงคลกับตัวเองและ
ครอบครัว  
 ทรงสิริ  วิชิรานนท์  (2538, หน้า 148) ได้ศึกษา พิธีกรรมเป็นปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นในทุก
สังคมวัฒนธรรม แต่ละพิธีกรรมจะมีลักษณะพิเศษที่แตกต่างไปจากปรากฏการณ์ทางสังคมทั่วๆ ไป  
กล่าวคือ  พิธีกรรมจะแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์โดยมีสัญลักษณ์เป็นสื่อทางรูปธรรม  สัญลักษณ์เหล่านั้น
ล้วนมีความหมายและพลังอํานาจในการสั่งการและก่อให้เกิดความศรัทธา  ความเชื่อถือสิ่งเหล่านี้เป็น
ผลมาจากการยอมรับและความเคารพร่วมกันในสังคม  และการกระทําทางสัญลักษณ์ต่าง ๆ ที่แสดง
ในการประกอบพิธีกรรมเป็นส่วนหนึ่งของกระบวนการ  Social  Drama  ที่สะท้อนให้เห็นรูปแบบวิถี
การดํารงชีวิตในสังคมนั้นๆ พิธีกรรมจึงมีบทบาทสําคัญที่ทําให้ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์หรือเหนือธรรมชาติเข้มแข็งและยังทําให้ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับกลุ่มสังคมที่ตนเป็น
สมาชิกอยู่แน่นแฟูนขึ้น โดยการสร้างความหมายของการอยู่ร่วมกัน มีอารมณ์ ความรู้สึกและการ
แสดงออกในแนวเดียวกันเมื่อได้ประกอบพิธีกรรม กลุ่มจะมีสํานึกร่วมกัน (Collective Consciousness)  
และยิ่งพิธีกรรมนั้นๆ ได้กระทําซ้ํา ๆ กันเป็นระยะ ๆ ในช่วงเวลาที่เจาะจงแน่นอน  ก็จะทําให้ความยึด
มั่นในขนบธรรมเนียมประเพณีเป็นไปอย่างต่อเนื่อง  ซึ่งสิ่งเหล่านี้ถือเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นกลุ่ม
สังคม 
 จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาค้นคว้า  ทําให้ผู้วิจัยได้มีความรู้
พ้ืนฐานเกี่ยวกับเรื่องที่ศึกษา  เพ่ือนําไปใช้เป็นกรอบทฤษฏีในการดําเนินการวิจัยทั้งในด้านองค์ความรู้ที่
เป็นฐานคิดในการวิจัย  และกรอบแนวทางการวิจัยเรื่อง คติความเชื่อของประชาชนในการสักการบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 
 
 



 
 

บทท่ี 3 
ศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตเุจดีย ์

 
 บทนี้ผู้วิจัยศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งได้นําเสนอใน
ประเด็นดังต่อไปนี้ 
 3.1 คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนา 
 3.2 รูปแบบของการกระทําสักการบูชาในพุทธศาสนา 
 3.3 พัฒนาการของการกระทําสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา 
 3.4 กําเนิดและพัฒนาการของคติการบูชาสถูปในพระพุทธศาสนา  
 3.5 รูปแบบและพัฒนาการของการกระทําสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
 3.6 คติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
  

3.1 คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนา 
 จากการศึกษาในระยะที่ผ่านมาก่อให้เกิดความรู้ความเข้าใจบางประการเกี่ยวกับคติ การ
บูชาของพุทธสาสนาในสมัยโบราณ โดยเฉพาะการบูชาสถานที่ศักดิ์สิทธิในพุทธสาสนารูปแบบของการ
กระทําสักการบูชา และสัญลักษณ์ต่างๆ ทีใช้ในพุทธศาสนา โดยผลการศึกษานั้น ส่วนใหญ่เกิดจาก
การศึกษาจากศิลปะรุ่นต้นของพุทธสาสนา  หลักฐานต่างๆ ที่ยังคงเหลืออยู่และใช้ ในการศึกษา
ดังกล่าวนั้นได้แสดงให้เห็นว่า  คตินิยมในระดับที่เป็นที่นิยมกันโดยทั่วไปในหมู่ประชาชนที่นับถือพุทธ
สาสนานั้น  พุทธสาสนาได้บูรณาการกันเข้ากับลัทธิและรูปแบบต่างๆ ของสาสนาหรือระบบความเชื่อ
ต่างๆ ที่มีอยู่ในท้องถิ่นท่ีปรากฏอยู่ตามสภาพแวดล้อมของแต่ละท้องถิ่น ในระยะเวลานั้น คติดังกล่าว
นี้เป็นคติที่มีความเป็นมาเก่าแก่ยาวนานมาก ดือ สามารถที่จะสืบสาว ย้อนหลังเข้าไปไต้ไกลไปจนถึง
อารยธรรมลุ่มแม่น้ําสินธุ (Indus Civilization) ซึ่งมีอายุอยู่ใน ระหว่างราว 4,500-3.500 ปีมาแล้ว   
และคติอ่ืนๆ ที่ปรากฏขึ้นในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ของอินเดีย นอกจากนี้ยังมีคติบางส่วนที่มีการ
สืบสมุฎฐานมาจากประเพณีและคติชาวบ้านในศาสนาพระเวท (Vedic) ซึ่งมีอายุอยู่ในระหว่างราว 
3,500-3,000 ปีมาแล้ว และศาสนาพราหมณ์ (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 61)  
 บรรดาพุทธสาสนิกชนและผู้นับถือศาสนาพราหมณ์ต่างก็มีลักษณะที่สําคัญร่วมกัน คือ การ
มีโลกทรรศน์ (World View) ที่เหมือนกัน และทั่งสองศาสนาต่างก็มีความคิดรวบยอดเกี่ยว กับระบบ
ของโลก (World System) ที่เหมือนกัน  คือ  ความคิดรวบขอดที่ทั่งอยู่บนพ้ืนฐานของรูป แบบหรือ
แผนผังหรือรูปจําลองของวัฎจักรของชีวิตหรือวงล้อแห่งชีวิต (Wheel of Life) คติเป็น จํานวนมาก 
อาทิ ลัทธิความเชื่อที่เกี่ยวกับต้นไม้และวิญญาณแห่งต้นไม้ (Tree spirit) ลัทธิที เกี่ยวกับงูใหญ่ 
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(Serpent) ลัทธิที่เกี่ยวกับเทพีแห่งความยุดมสมบูรณ์ (Fertility Goddesses) และ ลัทธิที่เกี่ยวกับ
เนินดินที่เกิดจากพิธีศพ (Reliquary Mound) เป็นต้น  ล้วนแล้วแต่เป็นคติหรือลัทธิ ความเชื่อโบราณ
ที่ได้เข้ามาสู่พุทธศาสนารุ่นค้นจากบรรดาประเพณีและระบบความเชื่อที่ปรากฏขึ้น และปฏิบัติสืบต่อ
กันมาก่อนที่จะเกิดพุทธศาสนาทั้งสิ้น  ในที่ชุดคติเหล่านี้ได้กลับกลายเป็นส่วนหนึ่งของลัทธิและคติ
ชาวบ้านที่มีการปฏิบัติกันในพุทธศาสนาไป ดังกรณีที่ได้ปรากฏว่าในพุทธประวัติ พระนางสิริมหา
มายา พระมารดาได้ทรงประสูติพระราชโอรสภายใต้ต้นไม้ที่ศักดิสิทธ์ต้นหนึ่ง  ซึ่งในศิลปกรรมได้มีการ
แสดงภาพของเหตุการณ์ตอนดังกล่าว ในลักษณะที่พระนางประทับยืนอยู่ ภายใต้ค้นไม้ดังกล่าว โดย
พระนางทรงแสดงปางหรือลักษณะท่าทางในรูปแบบเดียวกันกับที่ปฏิบัติ สืบทอดกันมาจนเป็น 
ขนบนิยม คือ ทรงแสดงปางที่สัมพันธ์หรือเหมือนกันกับท่ีปฏิบัติกันมาใน กรณีของเทพีหรือผู้หญิงแห่ง
ความอุดมสบบูรณ์ (Female Fertility) (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 61) 
 ส่วนของการปฏิบัติดามระบบความเชื่อของลัทธิและในส่วนที่เกี่ยวกับสถานที่ที่มี ความ
ศักดิ์สิทธ์นั้น  ศาสนาพุทธได้ให้การยอมรับระบบความเชื่อหรือศาสนาที่เป็นที่นิยมเคารพนับถือกัน
อย่างแพร่หลายในหมู่บ้านต่างๆ  เป็นจํานวนมาก โดยการเคารพนับถือที่สําคัญมาก คือ การให้ความ
เคารพแก่ค้นโพธิ์ (Bodhi Tree) ที่ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเป็นระบบความเชื่อที่สืบสมุฎฐาน ลงมาจากลัทธิความ
เชื่อเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ของอารยธรรมลุ่มแม่น้ําสินธุและระบบความเชื่อ ในทํานองเดียวกันนั้น
ที่เคยมีมาก่อนอารยธรรมลุ่มแม่นาสินธุ ซึ่งบางทีอาจจะมีการสืบสมุฎฐานมา จากลัทธิถือผี 
(Shamanism) คติดังกล่าวนี้ได้ปรากฏขึ้นเป็นคุณลักษณะที่มีความโดดเด่นเป็นพิเศษ ในชุมชนพุทธ
ศาสนา คือ ค้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นหนึ่งที่เคยยืนค้นอย่างโดดเด่นเป็นสง่าอยู่ในหมู่บ้านทุกหมู่บ้านอย่างที่
เคยเป็นมานั้นในชุมชนของผู้เสื่อมใสศรัทธาในพุทธศาสนา  ได้กลับกลายเป็น ค้นโพธิ์ที่วีรบุรุษที่
ยิ่งใหญ่ที่สุดของพวกตนได้เคยประทับนึ่งอยู่ภายใต้ในขณะที่ทรงตรัสรู้ไป  รวมทั้งยังเป็นที่น่าสังเกตว่า
วีรบุรุษพระองค์นี้ได้ทรงประสูติภายใต้ค้นไม้ต้นหนึ่งและเสด็จดับขันธปรินิพพานระหว่างค้นไม้คู่หนึ่ง
อีกด้วย ในบริเวณโคนค้นของค้นโพธิ์กล่าวนั้น โดยปรกติแล้ว จะมีบัลลังก์หรือแท่นวางอยู่แท่นหนึ่ง 
โดยบัลลังก์ดังกล่าวนี้มีการสร้างรั้วที่ทําด้วยหรือหินขึ้นล้อมไว้โดยรอบ ค้นโพธิ์ดังกล่าวนี้เป็นพืชสาย
พันธุหนึ่งในกลุ่มของค้นไม้จําพวกไทรและ กร่าง (Fig) มีชื่อทางวิทยาศาสตร์ว่าพีคัส  รีลิจิโอสา (Ficus 
Religiosa) ในภาษาสันสกฤตเรียกพืช ชนิดนี้ว่าปีปาล (Pipal) หรืออัศวัตถะ (Ashvattha) เป็นสิ่ง
สําคัญที่สุดในพุทธศาสนาตั้งแต่พุทธ ศาสนารุ่นค้น และได้รับการสักการบูชาในฐานะของสิ่งศักดิ์สิทธิ์
สูงสุดอย่างหนึ่งในพระพุทธศาสนา มาตั้งแต่รุ่นค้นและสืบเนื่องมาจนกระทั่ง  ปัจจุบันทั่วทั้งเอเชีย ใน
จารีตประเพณีทีมีการสืบทอดกัน มามักจะเชื่อว่าพระเจ้าอโศกมหาราชได้ทรงเอาพระทัยใส่อย่างล้น
เหลือต่อคนพระศรีมหาโพธิ์พุทธคยาหรือโพธิ์คยา (Bodhgaya)  
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 จนกระทั่งพระมเหสีของพระองค์ทรงริษยาและคอยจองจะทําลายค้นพระศรีมหาโพธิ์นั้น 
จากคุณธรรมและความชี้อสัตย์จงรักภักดีพระเจ้าอโศกมหาราช ดังกล่าวนี้   ได้ส่งผลให้พุทธคยาได้รับ
การฟ้ืนฟูทางด้านกายภาพอย่างจริงจัง จนกลับกลายเป็นศาศนสถานที่ มีความสํากัญที่สุดและเป็น
สถานที่สําหรับการจาริกแสวงบุญที่ยิ่งใหญท่ี่สุดแห่งหนึ่ง ในพุทธศาสนาในสถานที่ที่มีความศักดิ์สิทธิ์ที่
ชุดแห่งนี้ ไดปรากฏวัฒนธรรมที่เหมือนกันกับที่ กล่าวมาเช่นกัน คือ ทางด้านหน้าของต้นพระศรีมหา
โพธิ์ได้มีบัลลังก์วางอยู่แท่นหนึ่ง เป็นบัลลังก์ที่ทําด้วยหินที่มีการแกะสลักอย่างงดงาม เรียกกัน
โดยทั่วไปว่าบัลลังก์เพชร (Diamond Scat) หรือ วัชราสนะ (Vajrasana) การที่เรียกเช่นนี้ก็เพราะว่า
บนบัลลังก์นี้พระพุทธเจ้าโคตมะไต้ทรงบรรลุถึงความเที่ยงแท้แน่นอน ถึงแม้ว่าบนบัลลังก์แห่งนี้จะมี
อยู่ก็แต่เพียงความว่างเปล่าก็ตาม แต่ก็เป็น สัญลักษณ์ที่แสดงใต้เห็นว่าพระองก์ประทับอยู่ที่นั่น 
(Robinson and Johnson, 1982sหน้า61-62) 
 สําหรับโบราณสถานที่มีความสําคัญและศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในพุทธสาสนาอีกสองประเภท คือ 
วัดถ้ํา (Cave Temple) และสถูป (Stupa) นั้น ประชาชนโดยทั่วไปมีคติว่าพวกตนสามารถที่จะ พบ
และแสดงความซื่อสัตย์จงรักภักดีต่อพระพุทธเจ้าได้ในวัดถ้ํา  ลัทธิความเชื่อดังกล่าวนั้นมีการ ยึดมั่น
ในประเพณีปฏิบัติของพุทธศาสนาโดยการประกอบพิธีกรรมอัน ศักดิ์สิทธิ์ที่เรียกว่าการกระทํา
ประทักษิณ (Pradakshina) โดยการเดินเวียนขวาหรือการเดินตามเข็มนาฬิกาโดยรอบสถูปที่ เป็นที่
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเป็นสถูปที่ดังอยู่ในบริเวณตรงจุดศูนย์กลางของห้องโถง โดยตั้งอยู่
ค่อนมาทางด้านหลังของถ้ํา นอกจากจะมีการสร้างสถูปขึ้นภายในถ้ําดังกล่าวแล้วยังมีการ สร้างสถูป
ขึ้นในบริเวณที่โล่งหรือบริเวณกลางแจ้งภายนอกถ้ําด้วยเช่นกัน ในบรรดาประเทศต่างๆ ที่เลื่อมใส
ศรัทธาและนับถือพุทธศาสนานั้น สถูปยังคงเป็นสิ่งเคารพสูงสุดเหนือกว่าสนสถานทั่งปวงในพุทธ
ศาสนาสืบมาจนกระทั้งปัจจุบันนี้  สถูปเป็นศาสนสถานในพุทธศาสนาที่มีการสืบ สมุฎฐานมาจากจุด
กําเนิดที่เป็นสถานที่สําหรับการฝังศพดามประเพณีที่มีการปฏิบัติสืบต่อสันมา สถูปจะได้รับการสร้าง
ขึ้นเหนือกองเถ้าถ่านที่เกิดจากการเผาศพของบุคคลที่มีความศักดิ์สิทธิ์  อย่างกรณีที่ปฏิบัติกันในคราว
ถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ รวบทั่งการสร้างขึ้นเหนืออัฐิธาตุของบุคคล ที่ศักดิ์สิทธิ์เหล่านั่น (ซึ่ง
ลัทธิความเชื่อที่เก่ียวกับอัฐิธาตุนั้นเป็นลัทธิที่มีความสําคัญในตัวเองอยู่แล้วด้วย) หรือการสร้างขึ้นเพ่ือ
เป็นอนุสรณ์สําหรับการแสดงปาฏิหาริย์อย่างหนึ่งอย่างใด หรือการสร้างขึ้นเป็นสัญลักษณ์ของสถานที่
มีความศักดิ์สิทธิ์แห่งหนึ่งแห่งใดแห่งหนึ่ง  หรือการสร้างขึ้นเพ่ือการสร้างสมบุญของผู้สนับสนุนทุน
ทรัพย์ในการสร้างโดยทั่วไปส่วนองค์ระฆังของสถูป หรือโดม (Dome) จะสร้างขึ้นบนส่วนฐานรูป
สี่เหลี่ยมจัตุรัสหรือรูปทรงกลม ลัดมาจากส่วนยอด หรือส่วนเหนือชุดของสถูปลงมาจะเป็นส่วนของ
ฉัตรชั้นหนึ่งที่ทําด้วยหิน  ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของ จิตวิญญาณแห่งความเป็นกษัตริย์ของพระพุทธเจ้า 
แต่นับว่าเป็นโชคที่ไม่ดีเป็นอย่างยิ่งที่ได้ปรากฏ ว่าเสาที่ทําด้วยเหล็กที่ใช้สําหรับการรองรับฉัตรที่ใช้
สําหรับเป็นสายล่อฟูาไปในตัวด้วยนั้น ได้รับ ผลกระทบจากการถูกทําลายไปในโบราณสถานเป็น
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จํานวนมากในระหว่างที่มีการประกอบพิธีกรรมเพ่ือการวางศิลาฤกษ์หรือเริ่มการก่อสร้างศาสนสถาน
ดังกล่าวนี้ พระบรมสารีริกธาตุหรือสิ่งที่ มีความศักดิ์สิทธิ์จะได้รับการประดิษฐานไว้ภายในศาสนสถาน
แห่งนั้น  โดยการประดิษฐานไว้ภายในกรุหรือห้องศักดิ์สิทธิ์ทีมีการสร้างขึ้นเป็นพิเศษห้องหนึ่ง  ซึ่งช่อง
ที่สามารถจะเดินเข้าออกท่ี ติดต่อกับห้องศักดิ์สิทธิ์ภายในดังกล่าวนั้นจะไห้รับการปิดไว้อย่างสนิทและ
ถาวรในที่สุดสัญลักษณ์ของสถูปดังกล่าวนี้มีความสลับซับช้อนมากแต่ในจุดหมายปลายทางสุดท้าย
สถูปดังกล่าวเป็นสัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาสับพุทธเข้า ถึงแม้ว่าในทางวิชาการพระองค์จะทรงละ
ทิ้งสังสารวัฏไปแล้วก็ตาม  แต่สถูปก็เป็นเครื่องรําลึกถึงพระองค์ที่มีความแข็งแกร่งที่สุดอย่างหนึ่ง  
ส่วนที่เป็นองค์สถูปรูปโดมนั้นมักจะเรียกกันโดยทั่วไปว่าไข่หรืออัณฑะ (Anda) ดังนั้นจึงสันนิษฐานว่า
สถูปไม่ได้เป็นแต่,เพียงแค่เครื่องรําลึกถึงหรืออนุสรณ์ของการเสด็จดับขันธปรินิพพาน ของพระพุทธ
องค์เพียงเท่านั้น หากแด่ยังเป็นอนุสรณ์ของลําดับขั้นที่สองของจิตวิญญาณที่เข้าฌาน เพ่ือการเสด็จ
เข้าไปสู่นิรวาณข้ันสุดท้ายของพระองค์อีกด้วย (Robinson and Johnson 1982,หน้า 62-63) 
 

3.2 รูปแบบของการกระท าสักการบูชาในพุทธคาสนา 
 จากการศึกษาบรรดาประติมากรรมรุ่นต้นของพุทธสาสนา ทําให้มีการค้นพบ ปรัชญา
ความคิดบางประการของรูปต่างๆ ของการกระทําสักการบูชาในพุทธสาสนา โดยประติมากรรม
เหล่านั้นได้แสดงให้เห็นว่าประชาชน  หรือแม้แด่บรรดางูใหญ่และอมนุษย์ที่อยู่ใน สรวงสวรรค์ได้ มา
รวมกันอยู่โดยรอบต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นหนึ่งหรือสถูปองค์หนึ่ง โดยทิ้งหมดได้ ยกมือขึ้นในท่าประนมมือ
ทั้งสองขึ้นมาทางด้านหน้าตามประเพณีนิยมของชาวอินเดีย บ้างก็อยู่ใน ท่ายืนและบ้างก็อยู่ในท่า
คุกเข่า และทั้งหมดมักจะวางพวงมาลัยที่ทําด้วยดอกไม้นานาชนิด โดย เฉพาะกลีบของดอกบัวลงบน
สถูป หรือแขวนไว้บนต้นไม้  หรือวางดอกไม้หรือเครื่องสักการบูชา อย่างอ่ืนลงบนแท่นวางเครื่องบูชา
ที่ตั้งอยู่ทางด้านหน้าของต้นไม้หรือสถูปนั้น  ภาพดังกล่าวได้แสดงให้เห็นถึงความศรัทธาอันแรงกล้าใน
ศาสนาที่เคลื่อนไหวอย่างล้ําลึกอยู่ในจิตสํานึก ตามประเพณีและจิตวิญญาณของชาวอินเดีย ภาพ
เหล่านั้นอาจจะแสดงไห้เห็นว่าการกระทําทั้งปวงมีความสําคัญในแง่ที่จะนําไปสู่สิ่ งที่ดีหรือสิ่งที่ไม่ดี  
ซึ่งเป็นสิ่งที่จะเกิดตามมาในภายหลัง  เพราะเป็นผลจากการกระทําที่กล่าวมาโดยทุกคนจะต้องเผชิญ
กับความเป็นจริงในทางธรรมดังกล่าวนี้ ภาพเหล่านี้ไต้สะท้อนให้เห็นในตัวเองเกี่ยวกับการแสดงความ
นอบน้อมการแสดงความเคารพการรับใช้  และการกระทําสักการบูชาหรือการอุทิศถวายด้วยดอกไม้
และเครื่องบูชาอย่างอ่ืนทางด้านหน้าของศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้น  การกระทําหรือการแสดง
เหล่านี้เป็นการแสดงให้เห็นถึงการยอบรับหรือรําลึกถึงเกี่ยวกับการปรากฏขึ้นของความศักดิสิ ทธ์ที่
เกิดขึ้นเองในตัวของศาสนสถานนั้น สําหรับต้นพระศรีมหาโพธิ์นั้นได้รับความเคารพ เพราะพระพุทธ
องค์ได้ทรงตรัสรูภายใต้ต้นไม้ต้นนี้  รวมทั้งยังไต้รับการใช้สอยในฐานะของค้นไม้แห่งการเติมเต็มความ
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ปรารถนา (Wish - Fulfilling Tree) ของวัฒนธรรมร่วมของอินเดีย (Pan - India) ซึ่งสามารถที่จะ 
เป็นผู้นํามาซึ่งสิ่งที่ปรารถนาทังมวลอีกด้วย (Robinson and Johnson, 1982 หน้า63) 
 ช่วงระยะเวลาที่เป็นยุคต้นของการปรากฏขึ้นของการกระทําสักการบูชาในพระพุทธศาสนา
ดังกล่าวนี้ ได้มีการค้นพบสัญลักษณ์เป็นจํานวนมากที่เป็นสัญลักษณ์ที่ใช้แทนพระพุทธเจ้าในรูปของ
มนุษย์จริงๆ ซึ่งเป็นรูปเคารพที่ได้ปรากฏขึ้นในการกรรทําสักการบูชากัน โดยทั่วไปในช่วงระยะเวลาที่
เป็นหลังราวกลางพุทธศตวรรษที่ 7 เท่านั้น  โดยการเกิดขึ้นของพระพุทธเจ้าในรูปของมนุษย์หรือ
พระพุทธรูปเหล่านั้นอาจจะเป็นการสนองตอบต่อความต้องการ ของผู้ถือลัทธิแห่งความชื่อสั ตย์
จงรักภักดี (Devotionalism) ทีได้รับความอุปถัมภ์โดยลัทธิมหายาน โดยลัทธิมหายานนี้เป็นลัทธิหนึ่ง
ของพุทธสาสนาทีเกิดขึ้นในระยะหลัง โดยวัตถุสิ่งของต่างๆ ที่ได้ รับการกระทําสักการบูชาในพุทธ
ศาสนามีอยู่หลายอย่าง รวมทั้งบัลลังก์ที่ว่างเปล่าหรือรอยพระพุทธบาทคู่หนึ่งหรือวงลัยวงหนึ่งหรือ
ดอกบัวดอกหนึ่งหรือแท่นวางเครื่องบูชาที่มีผ้าโพก ศีรษะ (Turban) วางอยู่ช้างบนผืนหนึ่งหรือแม้แด่
วงกลมวงหนึ่งที่อยู่ภายใต้ต้นไม้ต้นหนึ่ง (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 63-64) 
 สําหรับสัญลักษณ์ที่พุทธศาสนิกชนไต้นํามาใช้ในการสักการบูชาเหล่านี้  สัญลักษณ์ แต่ละ
อย่างมีความหมายที่แตกต่างกัน กล่าวถือ สัญลักษณ์รูปบัลลังก์ที่ว่างเปล่าเป็นสัญลักษณ์ที่ใช้ สําหรับ
การระลึกถึงเหตุการณ์ตอนที่พระพุทธองค์ประทับนั่งบนบัลลังก์นี้ในขณะที่ทรงบรรลุความ สําเร็จใน
การตรัสรูบัลลังก์ที่ว่างเปล่านี้จึงเป็นสัญลักษณ์แห่งการตรัสรู้ของพระองค์ส่วนสัญลักษณ์รูปรอยพระ
พุทธบาทคู่หนึ่งเป็นสัญลักษณ์ที่ผู้กระทําการสักการบูชา ใช้สําหรับ การระลึกถึงเหตุการณ์ตอนที่
พระองค์ไต้ทรงเดินไปในท่ามกลางหมู่ประชาชน หรือแม้กระทั่งใน ขณะที่พระองค์ได้เสด็จเข้าไปสู่  
นิรวาณ  พระองค์ได้ทรงละทิ้งรอยทางเดินของพระองค์และอิทธิพล ที่จะสืบเนื่องต่อไปของพระองค์
ไว้ในโลก สําหรับสัญลักษณ์รูปผ้าโพกศีรษะเป็นสัญลักษณ์ของสิ่ง ที่พระองค์ได้ทรงสละหรือได้ทรงละ
ทิ้งไป ถือ การทรงสืบหระราชมรดกของพระมหากษัตริย์ใน ทางโลก ในขณะที่สัญลักษณ์รูปวงล้อเป็น
สัญลักษณ์ที่ผู้กระทําสักการบูชา ใช้สําหรับการระลึก ถึงการทรงประกาศพระธรรมเป็นครั้งแรกหรือ
การประทานปฐมเทศนาของพระองค์ รวมทั้งยังเป็น สัญลักษณ์ของวงล้อหรือวัฎจักรแห่งชีวิตอีกด้วย 
และสัญลักษณ์รูปดอกบัวซึ่งไต้ปรากฏขึ้นในลักษณะที่มักจะเป็นสัญลักษณ์ที่มีความสลับซับช้อนใน
ตัวเองหลายประการนั้น เป็นสัญลักษณ์ที่มี ความหมายหลายอย่าง อาทิ บัวเป็นพืชทีเจริญเติบโต
ขึ้นมาจากโคลนตมทีเกิดจากการดํารงชีวิดของโลกมนุษย์ แต่ก็ยังสามารถที่จะมีความบริสุทธิ์ได้อย่าง
เหลือที่จะเข้าใจได้ ใบบัวและกลีบบัว ไต้ปรากฏให้เห็นได้ว่าไม่มีสิ่งใดที่จะแตะต้องได้ แม้แต่น้ําอันเป็น
การแสดงนัยเห็นว่าเป็นสิ่งที่ ไม่อาจเปลี่ยนแปลงหรือแปดเปื้อนได้ด้วยเหตุนั้นจึงอาจจะกล่าวไต้ว่า
ดอกบัวเป็นไปในทํามองเดียวกันกับพระพุทธองค์ ถือ ได้มีการสร้างสรรค์ตนเองให้ปราศจากความด่าง
พร้อยมัวหมองในการดํารงอยู่ของชีวิต ทั้งนั้น จึงมักจะปรากฏภาพของดอกบัวขึ้นในประติมากรรมรุ่น
ต้นของพุทธศาสนาอย่างสมํ่าเสมอ อย่างกรณีที่ปรากฏภาพสลักของดอกบัวบนแท่นบุชาที่ตั้งอยู่ทาง
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ด้านหน้า ของต้นโพธิ์ที่มีรั้วล้อมอยู่โดยรอบต้นหนึ่ง หรือภาพของพวงมาลัยที่ทําด้วยดอกบัวที่ประดับ 
ตกแต่งไว้บนส่วนโดมหรืออัณฑะของสถูปองค์หนึ่ง หรือภาพของพวงมาลัยที่ทําด้วยคอกบัวที่มีการ
แขวนเอาไว้บนกิ่งของต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ เป็นต้น (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 64) 
 จากการศึกษาประติมากรรมรุ่นต้นที่เนืองในพุทธศาสนาที่กล่าวนี้ อาจจะสันนิษฐานได้ ว่า
เหตุผลสําคัญที่ไม่ได้มีการสร้างสรรค์พระพุทธองค์ในรูปแบบของมนุษย์ (Human Form) ขึ้นมา เป็น
รูปเคารพในช่วงระยะที่ยาวนานอย่างน้อยถึง 500 ปีภายหลังจากที่พระองค์เสด็จดับขันธปรินิพพาน
นั้น อาจจะเป็นเพราะว่าในช่วงระยะก่อนที่จะมีการสร้างสรรค์รูปเคารพของพระองค์ใน รูปของมนุษย์,
หรือพระพุทธรูปขึ้นมาใช่ในการกระทําสักการะบุชาของพุทธสาสนิกชนนั้น สัญลักษณ์ต่างๆ ที่ได้มีการ
สร้างสรรค์ขึ้นแทนองค์พระสัมมาส้มพุทธเจ้าอย่างมากมายนั้น ยังคงมี ความเพียงพอสําหรับการที่
พุทธสาสนิกชนจะใช่สําหรับการกระทําสักการะบุชาในการระลึกถึง เหตุการณ์ที่ล่วงพ้นไปแล้วใน  
พระชนม์ชีพของพระองค์ และพอเพียงสําหรับการใช้เป็นหลักฐานที่ แน่นอนสําหรับการปรากฏขึ้น
ของพระองค์ สําหรับการกระทําสักการะบุชาของผู้เลื่อมใสศรัทธา และศาสนิกชนของพระองค์ หรือ
บางทีอาจจะให้ความเคารพแก่การทรงบรรลุนิพพานของพระองค์ ซึ่งเป็นสถานภาพที่มีความสมบูรณ์
สูงสุดอย่างแห้จริงภายหลังจากที่พระองค์ได้ทรงปรากฏขึ้น ในโลก ซึ่งเป็นแรงจูงใจที่กระตุนให้มีการ
เลือกใช้สัญลักษณ์เหล่านั้น ภาคปฏิบัติตามคติในลัทธิ ความเชื่อดังกล่าวและสัญลักษณ์ที่สร้างขึ้นใน
คติดังกล่าวเป็นจํานวนมากยังคงปรากฏอยู่ในวิถีชีวิต ของพุทธศาสนาทั่วตั้งเอเชียในปัจจุบันนี้ 
 
3.3 พัฒนาการของการกระท าสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา 
 จากพุทธประวัติและจารีตบอกเล่าที่มีการสืบต่อกันมาได้แสดงให้เห็นว่า หลังจากที่ 
พระพุทธเจ้าศากยนุนีได้ทรงตรัสรู้แล้ว พระองค์ได้ทรงใช้เวลา 49 วันอยู่ในบริเวณที่ใกล้เคียงกัน กับ
ต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่คยา (Gaya) หรือโพธิ์คยาที่พระองค์ทรงตรัสรู้นั้น ในครั้งนั้นได้มีพ่อค้า สองคนได้
เดินทางผ่านมาตามเส้นทางสายนั้น ซึ่งเป็นเส้นทางการค้าทีผ่านบาจากแคว้นโอริสสา (Orissa) และ
ตัดผ่านใกล้กันกับจุดที่พระพุทธองค์ประทับอยู่  ในขณะทีเดินทางผ่านจุดดังกล่าว พ่อค้าได้รับการ
เตือนสติจากวิญญาณของญาติที่ถึงแก่กรรมไปแล้วผู้หนึ่งให้กระทําพิธีกรรมในการถวายเ ครื่อง
สักการบูชาแต่พระพุทธเจ้า  ซึ้งยังคงประทับบังอยู่ทีโคนค้นพระศรีมหาโพธิ์ต้นนั้นอย่างเดิม  พ่อค้าตั้ง
สองได้ถวายขนมหวานที่ทําด้วยน้ําผึ้งและน้ําอ้อยแล้ว ได้ขอยึดเอาพระพุทธเจ้าและพระธรรมของ
พระองค์เป็นพีพ่ึงขององตน ด้วยเหตุนั้น พ่อค้าท้ังสองนั้น จึงไต้กลาย เป็นพุทธศาสนิกชนหรือผู้นับถือ
ศาสนาพุทธที่เก่าแก่ที่สุดของโลก รวมตั้งยังเป็น ,ฆราวาสที่เก่าแก่ที่สุดในโลก ที่มีความชื่อสัตย์
จงรักภักดีในพุทธศาสนาอีกด้วย  ในครั้งนั้นพระพุทธเจ้าโคตมะไม่ได้ทรงสั่งสอนธรรมะแก่พ่อค้าทั้ง
สอง   แต่ได้ทรงยอมรับการเคารพนับถือและสิ่งของที่นํามาถวายของ พ่อค้าทั้งสอง  จากตัวอย่างที่มี
อยู่เป็นจํานวนมากได้แสดงให้เห็นว่า  การกระทําสักการะบูชาแก่ผู้ที่ มีความศักดิ์สิทธิ์นั้น จะกระทํา
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แก่บุคคลที่ไม่เกี่ยวกับศาสนาหนึ่งศาสนาใดหรือนิกายหนึ่งนิกายใด รวมทั้งไม่มีความจําเป็นที่ผู้กระทํา
สักการะจะต้องเห็นด้วยกับปรัชญาความคิดของบุคคลที่ได้รับ การกระทําสักการะบูชา  ลัทธิหรือคติ
การมีฆราวาสเป็นพุทธศาสนิกชนที่กล่าวมาข้างต้นนี้  จึงเป็น พัฒนาการอย่างหนึ่งที่แสดงให้เห็นว่า 
เป็นพัฒนาการที่เกิดขึ้นนอกเหนือออกไปจากประเพณีหรือ แนวทางการประพฤติปฏิบัติที่ปรากฏอยู่
โดยทั่วไปในช่วงก่อนจะมีพุทธศาสนา (Robinson and Johnson, 1982 หน้า21) 
 หลังจากนั้นพุทธศาสนิกชนก็ได้เพ่ิมขึ้นดามลําดับและพุทธสาสนิกชนได้กระทํา สักการะบุ
ชาพระพุทธองค์ด้วยรูปแบบต่างๆ หลายรูปแบบ อาทิ ในคราวที่พระพุทธองค์เสด็จไป ประทานปฐม
เทศนาที่สวนกวางหรือมฤคทายวัน (Deer park) ที่สารนาถ (Samath) แก่ปัญจวัคคีย์ ปัญจวัคคีย์ได้
กระทําสักการะพระองค์โดยการถวายความเคารพ  จากนั้นก็ได้ทูลขอรับบาตรและจีวรของพระองค์
มาเก็บ  เตรียมที่ประทับหรืออาสนะสําหรับพระองค์   แล้วถวายเครื่องใช้สําหรับการล้างพระบาทของ
พระองค์ และเรียกพระพุทธองค์ว่า “สหายโคตมะ” แต่พระองค์ทรงบอกกับปัญจวัคคีย์ว่าจะเรียก
เช่นนั้นไม่ได ้ เพราะว่าบัดนี้เป็นพระองค์ทรงเป็นตถาคตหรือพระอรหันต์หรือผู้ตรัสรู้ที่ สมบูรณ์แล้วผู้
หนึ่ง (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 22-24) 
 ในระยะต่อมาได้มีการจัดตั้งคณะสงฆ์ในพุทธศาสนาขึ้นโดยคณะสงฆ์  ประกอบด้วย พุทธ
บริษัทสี่ คือ พระกิกษุ ภิกษุณี อุบาสก (ฆราวาสที่เป็นผู้ชาย) และอุบาสิกา (ฆราวาสที่เป็น ผู้หญิง) 
โดยในการเข้าสู่การเป็นพุทธบริษัทนั้น  ทุกคนจะต้องผ่านพิธีกรรมการปฏิญาณตนเป็น พุทธมามกะ 
เพ่ือการยอบรับเอาพระพุทธ พระธรรม  และพระสงฆ์เป็นที่พ่ึงแห่งตน โดยผู้ที่ผ่าน พิธีกรรมนี้แล้วจะ
เป็นพุทธศาสนิกชน (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 30-32) ส่งผลให้การกระทํา 
สักการะบูชาของพุทธศาสนิกชนได้ขยายออกไปอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะกลุ่มของฆราวาสซึ่ง
ประกอบด้วย พระมหากษัตริย์ เจัาชาย และพ่อค้าที่มีความมั่งคั่งร่ํารวยนั้น ได้มีการถวายที่ดิน เป็น
จํานวนมาก อย่างกรณีของอนาถปิณฑิกะ (Anathapindika) ได้ถวายที่ดินสําหรับอารามหรือวัด 
เชตวัน (Jetavana)  
 ที่มีชื่ออเสียงที่สาวัตถี  ในขณะเดียวกันฆราวาสที่เป็นสดรีที่มีความมั่นคงก็ ได้มีการถวาย
ทรัพย์เช่นเดียวกัน  อย่างกรณีของนางคณิกาที่มีนามว่าอมรปาลี (Amrapali) ได้ถวายสวน ของคนที่
เมืองไพศาลี  และสตรีที่มีครอบครัวแล้วที่มีนามว่าวิสาขาหรือวิศาขา (Visakha) ได้ถวาย ที่ดินสําหรับ
อารามแห่งหนึ่งในเมืองสาวัตถี ด้วยวเหตุนั้นแม้แต่ในช่วงระยะเวลาที่พระพุทธองค์ยัง ทรงพระชนม์
อยู่ก็ตามคณะสงฆ์กไ็ดก้ลายเป็นผู้เป็นเข้าของที่ดินที่มีความมั่งคั่งรํ่ารวยสถาบันหนึ่ง (Robinson and 
Johnson, 1982 หน้า 32-33) 
 ก่อนที่พระองค์1จะเสด็จดับขันธปรินิพพาน นายจุนทะ(Cunda) ซึ่งเป็นช่างโลหะผู้หนึ่ง ได้
ถวายภัตตหารหารที่ทําด้วยเนื้อหมู (ต่อบมามีนักวิชาการหลายท่านกล่าวว่าเป็นเห็ดชนิดหนึ่ง) แต่พระ 
พุทธองค์ ส่งผลใหัพระองค์ทรงประชวรจนกระทั่งเสด็จดับขันธปรินิพพานระหว่างต้นสาละ (Sala) คู่
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หนึ่งที่เมืองกุสินาราหรือกฺสินคร (Kusinagara) ในขณะที่พระองค์เสด็จดับขันธปรินิพพานนั้น ได้ 
เกิดปรากฎการณ์ที่เป็นการถวายความเคารพพระองค์หลายประการ อาทิ แผ่นดินไหว  ฟูาร้อง  
 พระพรหมและพระอินทร์ทรงร่ายโศลก เป็นค้น  ส่วนชาวเมืองได้ถวายความเคารพพระ
บรมศพ ของพระองค์ โดยมาเฝูาพระบรมศพตลอดเวลา มีการร่ายรํา ขับร้อง แสดงดนตรี ถวาย
พวงมาลัย และถวายเครื่องหอม สําหรับพระพุทธสรีระนั้นได้มีการห่อด้วยผ้าและสําลีสลับกันเป็ น
หลายชั้นในวันที่เจ็ดของการเสด็จดับขันธปรินิพพาน หัวหน้าของชนเผ่ามัลละแปดคนได้อัญเชิญคาน
หาบที่ ประดิษฐานพระบรมศพของพระพุทธองค์ผ่านไปทางประตูทางค้านทิศเหนือแล้วออกจาก
ประตู เมืองค้านทิศตะวันออกไปสู่ศาสนสถานแห่งหนึ่งของชนเผ่าในที่นั้นได้บีการถวายพระเพลิงพระ
พุทธสรีระ 
 ในครั้งนั้นบรรดาผู้นําของชนเผ่ามัลละที่กล่าวมา ได้ถามพระอานนท์ซึ่งเป็นพระอัคร สาว
กว่าจะปฏิบัติต่อพระบรมสารีริกธาตุของพระคถาคตอย่างไร พระอานนท์ได้ตอบว่าให้ปฏิบัติ อย่าง
เดียวกันกับที่ปฏิบัติต่อพระบรมอิฐของผู้ทรงเป็นพระราชาแห่งพระราชาทั้งมวลพระองค์หนึ่ ง ทุก
ประการ คือ เมื่อถวายพระเพลิงพระบรมศพแล้วให้สร้างสถูป (หรือเนินดินที่เป็นอนุสรณ์สถาน) ขึ้นมา
องค์หนึ่งในสถานที่ที่ถนนคัดกัน เพื่อใช้สําหรับการประดิษฐานพระบรมอัฐิไว้ที่ใจกลางเพ่ือการกระทํา
สักการะบูชา  ประเทศนี้ในเวลานั้นได้รับการแต่งแต้มเป็นจุดๆ ด้วยสนสถานที่เรียกว่าไจตยะ 
(Caitya) และสถูปของบุคคลที่มีความศักดิ์สิทธิ์ที่ ได้ถึงแก่กรรมไปแล้ว เป็นจํานวนมาก  อันเป็น
สถานที่ซึ่งประชาชนได้กระทําการสักการะบูชาสถูปดังกล่าวนั้นเป็นรูปแบบ หนึ่งของเนินดินในสุสาน
ที่มีลักษณะเป็นรูปทรงกลมอันเป็บสุสาน (Tomb) ของบรรดาหัวหน้าและ พระเจ้าแผ่นดินในสมัย
สําริด (Bronze Age)  ซึ่งได้ปรากฏขึ้นในบริเวณอันกว้างใหญ่ตั้งแต่ ไอร์แลนค์ (Ireland) ไปจนถึง
ญี่ปุุน  พิธีกรรมดังกล่าวนี้มีความคล้ายคลึงกันกับที่ปรากฏในกรีกในสมัยโฮเบอร์ (Homeric Greece) 
ซึ่งมีอายุประมาณ 357 ปีก่อนพุทธสักราช  มรดกทางวัฒนธรรม ของอินโด-ยูโรเปียน ( Indo-
European) จึงได้ปรากฏขึ้นในพุทธศาสนาหลายประการ  แต่ไม่ปรากฏ ว่าจะมีสิ่งใดที่จะปรากฏขึ้น
อย่างมากมายมากไปกว่าพิธีกรรมที่เท่ียวเนื่องกันกับการจัดการพระบรมศพของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ที่กล่าวนี้ (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 35) 
 ผู้กระทําการสักการะบชูาโดยทั่วไปมีความเชื่อว่า โดยกายภาพหรือโดยธรรมชาติของ พระ
บรมสารีริกธาตุของพระสัมมาสันพุทธเจ้าจะแผ่รัศมีแห่พลังทางจิตวิญญาณออกมาอันแท้ที่จริงแล้ว
ความรู้ลึกนึกคิดเกี่ยวกับธรรมชาติของการปรากฏขึ้นอย่าต่อเนื่องกันขอพลังอํานาจดังกล่าวนั้นได้
ปรากฏขึ้นภายในจิตวิญญาณของผู้ซื่อสัตย์จงรักภักดีท้ังมวล แต่ไดป้รากฏหลักฐาน ที่พระพุทธองค์เอง
ได้ทรงตรัสว่าจะเห็นอะไรในการมองไปที่ร่างกายอันน่าเศร้าหมองนี้  ผู้ใดเห็นธรรมผู้นั้นเห็นตถาคต 
ผู้ใดเห็นตถาคตผู้นั้นเห็นธรรม ความเป็นอมตะของพระพุทธองค์ คือ การ ที่พระองค์ได้ประทานพระ
ธรรมหรือคําสอนที่เป็นสากลแก่มวลมนุษย์ 
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 ในรัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช ซึ่งเริ่มครองราชย์ในอินเดียในปี พ.ศ.271 พระองค์ได้
ทรงประกาศพระธรรมของพระพุทธองค์อย่างมีระบบ  รวมทั้งทรงปฏิบัติตนในฐานะของ ฆราวาสที่
เป็นพุทธศาสนิกชนผู้หนึ่ง  ทรงเดินทางไปทรงกระทําสักการะบูชาหรือจาริกแสวงบุญในสถานที่ศักดิ
สิทธิ์ในพุทธศาสนาหลายแห่ง โดยเฉพาะที่โพธิ์คยาซึ่งเป็นสถานที่ที่พระพุทธองค์ทรง ตรัส รวบทั้งทรง
สร้างสถูปเพ่ือทรงกระทําสักการะบูชาพระพุทธองค์ในสถานที่หลายแห่ง อาทิ ที่โดยเฉพาะสถานที่ที่
พระพุทธองค์ทรงตรัสรู ที่สารนาถซึ่งเป็นสถานที่ที่พระพุทธองค์ทรง ประทานปฐมเทศนา และที่กุสิ
นครซึ่งเป็นสถานที่ท่ีมีการถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ เป็นค้น ในปี พ.ศ.290 พระเจ้าอโศกมหาราช
ได้ทรงสร้างสถูปเพ่ือการกระทําการสักการบูชาพระอดีต พุทธเจ้าที่ทรงพระนามว่า กนกมุนี 
(Kanakamuni) รวมทั้งทรงสร้างจารึกที่มีเนื้อหาเก่ียวกับพระอดีตพุทธเจ้า ซึ่งเป็นจารึกที่มีอายูเก่าแก่
ที่ชุดที่เกี่ยวเนื่องกับลัทธิหรือคติที่เกี่ยวกับพระพุทธเจ้า ซึ่งได้ทรงปรากฏก่อนการปรากฏขึ้นของ
พระพุทธเจ้าโคตมะ พระเจ้าอโศกมหาราชทรงสร้างพระมหา สถูปที่เก่าแก่ที่ชุดที่สาญจี โดยพระองค์
ทรงสร้างสถูปถึง 84,000 องค์ หลักฐานทางประวัติศาสตร์ และโบราณคดีได้แสดงให้เห็นว่าพระพุทธ
องค์ทรงได้รับการเคารพสูงสุดในรัชสมัยของพระองค์ พระองค์ทรงสร้างจารึกเพ่ือประกาศพระธรรม
ทั่วราชอาณาจักรพระองค์ทรงรณรงค์ส่งเสริมให้คณะสงฆ์มีความแข็งแกร่งขึ้นด้วยวิธีการต่างๆจนพุทธ
ศาสนามีความรุ่งโรจน์ที่ชุดภายใต้พระปรีชา สามารถของพระองค์ พระองค์ทรงส่งเสริมให้ประชาชน
ทุกคนอยู่ในศีลธรรม มีการแสดงความ เคารพต่อบิดา มารดา ครู และบุคคลอ่ืนที่มีความอาวุโส 
โดยเฉพาะบุคคลต่างๆ ในศาสนา รวมทั้งการส่งเสริมให้ประชาชนเดินทางไปกระทําสักการะพุชาหรือ
จาริกแสวงบุญในสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา การให้ทานและให้ความเคารพบุคคลในศาสนาและ
ผู้สูงอายุ มีการถวายเครื่องสักการะ บูชาและกระทําสักการะบูชาเทพเจ้า วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ และผู้ที่มี
ความศักดิสิทธิ์โดยประชาชนจะประกอบพิธีกรรมเหล่านี้ทุกบ้าน  ตลอดจนได้จัดส่งพระสมณทูตไป
เผยแพร่พุทธศาสนาในต่างแดนหลายสาย (Robinson and Johnson,1982  หน้า 35-48) 
 นับต้ังแต่ราว พ.ศ. 343 เป็นต้นมา คณะสงฆ์ได้เริ่มต้นการได้รับการอุทิศถวายที่พักของ 
สงฆ์ที่เรียกว่า วิหาร (Vihara) ที่มีการสลักเข้าไปในดูเขาธรรมชาติโดยฝีมือของมนุษย์โดยผู้อุทิศถวาย 
คือ ผู้ที่มีความมั่งคั่งรํ่ารวย ในขณะที่สถานที่พักเหล่านี้ทีมีการสร้างขึ้นภายนอกถ้ําหรือกลางแจ้งก็
ยังคงไดร้ับการอุทิศถวายต่อไป ทั้งที่ทําด้วยวัสดุที่ผุพังง่าย อิฐ และหิน ซึ่งได้มีการค้นพบที่สาญจี สาร
นาถ และนาลันทา (Naianda) โดยในวิหารที่สลักไว้ในภูเขาที่สร้างขึ้นเพ่ือการอุทิศถวายเหล่านี้อยู่เป็น
จํานวนมากที่มีการประดับตกแต่งตัวประติมากรรมและจิตกรรมอันเลอเลิศโดยเฉพาะศิลปกรรมที่
เกี่ยวเนื่องกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา (Robin son and Johnsonล, 1982 หน้า 61)  
 สถาปัตยกรรมที่สําคัญอีกอย่างหนึ่งที่มีความสัมพันธ์กันกับสถาปัตยกรรมประเภทที่พัก 
หรือที่อยู่อาศัยหรืออารามรุ่นต้นในพุทธศาสนา คือ ห้องโถงที่มีการสร้างขึ้นเพ่ือการประดิษฐาน สถูป
องค์หนึ่งที่เรียกว่า เจติย-คฤหะ (Caitya-Grha) โดยสถูปดังกล่าวเป็นสิ่งที่มีความสําคัญที่สุด สําหรับ
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การกระทําสักการะบูชาของพุทธศาสนิกชน โดยเฉพาะเมื่อสถูปดังกล่าวได้รับการสร้างขึ้น สําหรับการ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์ไว้ตรงใจกลางของสถูป   หรือการสร้างขึ้นเพ่ือการ
บรรจุอัฐิของพระภิกษุสงฆ์ที่มีความสําคัญรูปหนึ่งรูปใด  หรือพระภิกษุสงฆ์ที่ได้รับความเคารพนับถือ
ในท้องถิ่น  การกระทําสักการบูชาสถูปดังกล่าวนั้นสามารถที่จะกระทําได้หลายวิธี คือ วิธีแรก ได้แก่ 
การกระทําประทักษิณหรือการเดินเวียนรอบสถูปในทิศที่เป็นมงคล โดยการเดินเวียนตามเข็มนาฬิกา
หรือการเวียนขวา วิธีที่สอง ไดแ้ก่ การหมอบกราบหรือการกราบ ทางด้านหน้าขององค์สถูป และวิธีที่
สาม ได้แก่ การถวายดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชาต่อสถูป ในการสร้างหรือการประดิษฐานสถูป
ดังกล่าวไว้ภายในสถาปัตยกรรมหรืออาคารที่มีการสร้างขึ้น เป็นพิเศษดังกล่าวนี้ สถูปจะไ ด้รับการ
สร้างขึ้นหรือจัดวางหรือประดิษฐานไว้ในบริเวณส่วน ปลายสุดของห้องโถงยาวห้องนั้น ทางด้านหน้า
ขององค์สถูป คือ บริเวณตั้งแต่องค์สถูปมาจนถึงประตูของห้องโถงห้องนี้เป็นบริเวณซึ่งกระทํา
สักการะบูชาสามารถที่จะรวบกลุ่มหรือชุมนุมกันอยู่ส่วนทางด้านหลังของห้องโถงเป็นบริเวณสําหรับ
การสร้างสรรค์หรือประดิษฐานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ คือ สถูป ด้านข้างของห้องโถงนี้มีเลาเรียงเป็นแนวไป
โดยรอบห้อง ถัดจากเสาออกไป เป็นระเบียงหรือทางเดินที่ต่อเนื่องกันไปโดยรอบห้อง ทางเดินหรือ
ระเบียงนี้สามารถที่จะใช้สําหรับการกระทําประทักษิณสถูปองค์นี้ได้ นอกเหนือออกไปจากสถูปที่พัก
ในทางพุทธศาสนา และห้องโถงสําหรับการประดิษฐานสถูปที่กล่าวนี้แล้ว พุทธศาสนิกชนยังนิยม
สร้างศาสนสถาน อ่ืนๆ ขึ้นมาอีกมากแล้วเรียกว่าวัดหรืออารามหรือสังฆารามแต่ในประเทศอินเดีย
ยังคงปรากฏหลักฐานให้เห็นอยู่น้อย (Robinson and Johnson, 1982 หน้า 55) 
 ในช่วงต้นของพุทธศาสนา ฆราวาสได้อุทิศตนในการทําหน้าที่ต่างๆ ในพุทธศาสนาอย่าง
จริงจัง โดยให้การสนับสนุนกิจการต่างๆ ของคณะสงฆ์  การอุทิศถวายสิ่งต่างๆให้แก่คณะสงฆ์ การ
อุทิศตนให้กับพุทธศาสนาในวันสําคัญ  โดยการใช้เวลาในวันดังกล่าวสําหรับการ สวดมนต์ การอ่าน
คัมภีร์ในพุทธศาสนา  การเผยแพร่ธรรมะ การปฏิบัติหน้าที่ดัวยความทุ่มเทของฆราวาสเหล่านี้ต่างก็มี
ความมุ่งหวังที่จะให้ได้รับผลตอบแทนอย่างพอเพียงสําหรับชีวิตนี้และในภายหลังการดํารงอยู่ของ
คณะสงฆ์ขึ้นอยู่กับการอุทิศถวายของเหล่านั้นจากฆราวาส แต่ในขณะเดียวกันคณะสงฆ์ก็ได้ให้การ
อบรมสั่งสอนธรรมะแก่ฆราวาส โดยเฉพาะธรรมะที่เกี่ยวกับทานหรือการให้ ศีลธรรม สวรรค์ ความ
เศร้าหมองทีเ่กิดจากความอยากและผลของการก้าวพ้นความอยาก(Robinson and Johnson, 1982 
หน้า 58-61) 
 จากศิลปกรรมที่เนื่องในพุทธสาสนาที่ปรากฏขึ้นในระยะเริ่มต้นของพุทธศาสนา ได้มี การ
สะท้อนให้เห็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เนื่องในพุทธศาสนา รูปแบบของการกระทําสักการะบุชา ตลอดจน
สัญลักษณ์ที่สําคัญที่เนื่องในพุทธสาสนา ศิลปกรรมดังกล่าวได้ขึ้นให้เห็นว่าโดยทั่วไปพุทธศาสนาได้
นิยมชมชอบที่จะบูรณาการศาสนาหรือระบบความเชื่อในรูปแบบต่างๆที่มีอยู่ใน ท้องถิ่น ตลอดจน
ลัทธิต่างๆ ที่ปรากฏอยู่ในสภาพแวดล้อมที่อยู่รายรอบเข้ามาไว้ในพุทธศาสนาด้วยสิ่งดังกล่าวได้ดําเนิน
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มาอย่างยาวนานในสมัยโบราณ  โดยได้ขยายย้อนหลังขึ้นไปไกลจนถึงสมัยอารยธรรมลุ่มแม่น้ําสินธุมี
อายุประมาณ 4,300-3,750 ปีมาแล้วและบางช่วงเวลาของสมัยก่อน ประวัติศาสตร์ของอินเดีย 
บางส่วนมีการสืบสมุฎฐานมาจากประเพณีและคติชาวบ้านในศาสนา พระเวท (มีอายุประมาณ 
3,500-3,000ปีมาแล้ว) และศาสนาพราหมณ์พุทธศาสนิกชนและผู้นับถือ ศาสนาพราหมณ์ได้มี
โลกทรรศน์ร่วมกันหรือเหมือนกันหลายประการ โดยทั้งสองศาสนามีความ คิดรวบยอดเกี่ยวกับระบบ
ของโลกในลักษณะที่เนินรูปจําลองหรือรูปแบบของวงล้อหรือวัฎจักรแห่งชีวิตลัทธิเกี่ยวกับต้นไม้และ
วิญญฺาณของต้นไม้  งูใหญ่เทพีแห่งความอุดมสมบูรณ์และเนินดินที่มีการบรรจุอัฐิไว้ภายใน โดยลัทธิ
หรือคติเหล่านี้ทั้งหมดได้เข้ามาสู่พุทธศาสนารุ่นต้น โดยการเข้ามาจากประเพณีที่ปรากฏขึ้นก่อนการ
ปรากฏขึ้นของพุทธศาสนา ในที่สุคคติเหล่านี้ใต้ กลับกลายเป็นส่วนหนึ่งของลัทธิและคติชาวบ้านที่
ประพฤติปฎิบํติกันในพุทธศาสนา ดังตัวอย่างที่ ปรากฏในพุทธประวัติว่า พระนางสิริมหามายาได้
ประสูติหระราชโอรสของพระองค์ภายใต้ต้นไม้ที่ศักดิ์สิทธิ์ต้นหนึ่ง โดยประติมากรรมที่แสดงภาพ
เหตุการณ์ในตอนนี้ได้แสดงภาพของพระนางอยู่ ภายใต้ต้นไม้ดังกล่าว โดยพระนางทรงแสดงปางหรือ
ท่าทาง (Posture) ที่เป็นประเพณีนิยมที่สืบทอดกันมาที่มีความสัมพันธ์กับวัย ปางหรือท่าทางของ
ผู้หญิงหรือเทพีแห่งความอุดมสมบูรณ์ (Female Fertility) ที่ปรากฏขึ้นมาในระยะก่อนหน้านี้ 
(Robinson and Johnson, 1982 หน้า  61) 
 คติในการกระทําสักการะบูชาสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่กล่าวนี้ พุทธศาสนาได้ยอมรับระบบ ความ
เชื่อที่ปรากฏอย่างแพร่หลายในหมู่ประชาชนในท้องถิ่นเข้ามาด้วย คั้นอาจจะเห็นได้จากการ เคารพ
ต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งได้สืบสมุตติฐานมาจากลัทธิเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ของ อารย
ธรรมลุ่มแม่น้ําสินธุ (Robinson and Johnso, 1982 หน้า 61) 
 นอกจากนี้ยังมีศาสนสถานที่มีความสําคัญที่สุดในพุทธศาสนาที่กล่าวมาอีกสองอย่าง คือ 
ศาสนสถานที่มีการแกะสลักเข้าไปในภูเขาเนินถ้ําหรือวัดถ้ํา (Cave Temple) และสถูปโดยภายในวัด
ถ้ําพุทธศาสนิกชนสามารถท่ีจะพบและแสดงความเคารพต่อพระพุทธองค์ได้โดยสามารถที่จะประกอบ
พิธีกรรมการกระทําประทักษิณ โดยรอบสถูปที่เป็นประธานหรือศูนย์กลาง ของวัดแห่งนั้น 
 จากทีก่ล่าวมานี้  ได้สะท้อนให้เห็นว่าคติในการกระทําสักการะบูชาในพุทธศาสนาได้มีการ
สืบเนื่องมาตังแด่ในช่วงที่พระพุทธองค์ยังทรงดํารงชนมชีพอยู่แล้วได้บีการสืบเนื่องมาโดยลําดับตลอด
ช่วงระยะเวลาแห่งการเบ่งบานขึ้นของพุทธศาสนา ได้ส่งผลให้คติ ดังกล่าวได้พัฒนา ขึ้นโดยลําดับ
เช่นเดียวกัน โดยเฉพาะในส่วนที่เกี่ยวกับรูปแบบของการกระทําสักการะบูชา ซึ่งมีรูปแบบหลาย
รูปแบบที่มีความเหมาะสมสําหรับการกระทําสักการะสิ่งศักดิ์สิทธิ์แต่ละประเภทหรือ แต่ละรายการ 
แต่มีบางรูปที่สามารถใช้ได้โดยทั่วไป โดยเฉพาะการกระทําสักการะบูชาโดยการ ประนมมือหรือการ
ไหว้ การกราบ  และการถวายดอกไม้เปน็เครื่องสักการบูชา 
 



59 

3.4 ก าเนิดและพัฒนาการของคติการบูชาสถูปในพระพุทธสาสนา 
 แม้ว่าจะไม่ปรากฏการกล่าวถึงสถูปไว้ในคัมภีร์พระวินัยปิฎก และไม่ปรากฏสนสถาน
ประเภทนี้ของพระพุทธศาสนาในประเทศอินเดียที่มีอายูเก่าแก่ไปกว่ารัชสมัยของพระเจ้าอโศก
มหาราชในราวช่วงปลายของพุทธศตวรรษที่ 3 ก็ตาม  แต่ก็ไม่ได้หมายความว่าเนิน สุสานหรือเนินดิน
เหนือหลุบฝังศพ (Burial Mound) จะไม่เคยเป็นที่รู้จักมักคุ้นกันในประเทศอินเดียในยุคสมัยที่มีความ
เก่าแก่มากกว่ารัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช  ทั้งพระภิกษุฟาเหียน (Fa Hien) และพระกิกษุ
เหี้ยนจัง (Hsuan Tsang) ได้กล่าวถึงสถูปโบราณหลายแห่งที่ได้มีการสร้าง ขึ้นเหนือสิ่งที่หลงเหลืออยู่
ของบรรดาพระพุทธเจ้าองค์ก่อนๆ หลายองค์ คือ เหนือสิ่งที่หลงเหลืออยู่ ของพระพุทธเจ้ากศยปะ 
(Kasyapa) ในบริเวณที่ใกล้กันกับเมืองแห่งหนึ่งในอําเภอสาวัตถี  เหนือสิ่งที่หลงเหลืออยู่ของ
พระพุทธเจ้ากระกุจันทะ (Krakuchanda)และพระพุทธเจ้ากนกมุนี(Kanakamuni) ในบริเวณที่ไม่ไกล
ไปจากเมืองกษิลพัสดุ (Kapilavastu) ดลอดจนกําหนดอายุที่แน่ นอนของศาสนสถานเหล่านั้นตามที่
ภิกษุชาวจีนเหล่านั้นมองเห็น ซึ่งได้ปรากฏข้อเท็จจริงที่สําคัญ ว่าพระภิกษุจีนดังกล่าวได้กล่าวว่าศาสน
สถานเหล่านั้นเป็นหลุมฝังพระบรมศพของพระพุทธเจ้าองค์ก่อนๆ หลายพระองค์ อันเป็นการชี้ให้เห็น
ว่าประเพณีปฏิบัติเกีย่วกับการสร้างอนุสรณีสถาน เพื่อเป็นเครื่องรําลึกถึงผู้ที่ถึงแก่กรรม โดยการสร้าง
ให้โผล่ขึ้นมาในลักษณะเช่นนี้อย่างน้อยที่สุดก็สามารถที่จะมองย้อนขึ้นไปได้ว่าเป็นประเพณีปฏิบัติใน
สมัยโบราณอย่างหนึ่ง นอกจากนี้ยังปรากฏ หลักฐานที่แสดงให้เห็นว่าได้มีการสร้างสถูปให้ โผล่ขึ้นไป
เหนือพระบรมสารีริกธาตุของ พระสัมมาสับพุทธเจ้าที่เมืองต่างๆ จํานวน 8 แห่ง ซึ่งได้รับการแบ่งปัน
พระบรมสารีริกธาตุของ พระองค์ไป คือ เมืองราชคฤห้ (Rajagnha) เมืองไวศาลี (Vaisali) เมืองกบิล
พัสดุ (Kapilavastu) เมืองอัลละกัปปะ (Allakappa) เมืองรามกรามะ (Ramagrama) เมืองเวถทีปะ 
(Vcthadipa) เมืองปา วา (Pava) และเมืองกสินคร (Kusinagara) (Marshall , 1951 หน้า 232} 
 จากที่กล่าวมานี้ ขนบธรรมเนียมประเพณีอ่ืนๆ และจารีตบอกเล่าที่สืบต่อกันมาอย่าง 
ยาวนานเป็นจํานวนมาก ได้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนและสมบูรณ์พอเพียงว่าคติในการสร้างสถูปจะ 
ต้องเป็นประเพณีท่ีสําคัญและเคยเป็นประเพณีแห่งการสร้างหรือสถาปนาอย่างหนึ่งที่เป็นที่รู้จักมักคุ้น
กันเป็นอย่างดีในประเทศอินเดียแม้แต่ในสมัยพุทธกาล แต่ก็ได้ปรากฏให้เห็นได้อย่างชัดเจน
เช่นเดียวกันว่า ในท่ามกลางเหล่าผู้นับถือพุทธศาสนาเองนั้น สถูปดังกล่าวไม่ได้กลับกลายเป็น 
สัญลักษณ์ที่สํากัญที่ใช้สําหรับการกระทําสักการะบูชามาจนกระทั่งถึงรัชสมัยของพระเจ้าอโศก 
มหาราช วรรณคดีพุทธศาสนาที่มีอายุอยู่ในรุ่นต้นเป็นจํานวนมากที่มีความสมบูรณ์เพียบพร้อมไปด้วย
ข้อมูลเกี่ยวกับอาคารสถานที่ต่างๆ ที่ได้มีการสร้างขึ้นภายในสั งฆาราม รวมทั้งได้พรรณนา ให้เห็น
รายละเอียดอย่างพีถีพีถันครบถ้วนและนําเชื่อถือเกี่ยวกับการดําเนินชีวิตของผู้ครองเรือน แต่ไม่
ปรากฏว่ามีวรรณคดีเล่มใดที่ได้พรรณนาให้เห็นวิถีชีวิดก่อนรัชสมัยของพระเจ้าอโศก มหาราชได้
ปรากฏข้อความใดๆที่เกี่ยวข้องไปถึงการก่อสร้างหรือคติหรือลัทธิที่เกี่ยวกับสถูป (Cult of Stupa) 
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(Marshall, 1951 หน้า 232) การละเลยไปโดยไม่ได้กล่าวถึงสถูปดังกล่าวนี้นับเป็นสิ่งหนึ่งที่อยู่เหนือ
ความเข้าใจหรือเหลือที่จะจินตนาการถึงเหตุผลได้ ถ้าหากว่าอนุสรณ์สถานประเภทนี้เคยได้รับการ
กระทําสักการะบูชาอย่างสืบเนื่องกันมาในช่วงระยะเวลาที่เป็นยุคค้นของพุทธศาสนา ในทํานอง
เดียวกันกับที่อนุสรณ์สถานประเภทนี้ได้รับการกระทําสักการะบูชาอย่างยิ่งใหญ่และกว้างขวางใน
ระยะหลังลงมาไม่เป็นที่น่าสงสัยเลยว่าสถูป 8 องค์ที่ได้รับการสร้างขึ้น เพ่ือการ ประดิษฐานพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธองค์นั้นได้กลับกลายเป็นสิ่งสําหรับการกระทําสักการะบุชานับทั้ งแต่ที่พระ
พุทธองค์ได้เสด็จดับขนัธปรินิพพานเป็นต้นมาแต่ไม่เคยปรากฏสิ่งใดๆ ที่แสดงให้เห็บว่าสถูปได้รับการ
ยอมรับในฐานะของสัญลักษณ์แบ่งการเคารพนับถือ อย่างหนึ่งของพุทธศาสนาในช่วงระยะเวลาก่อนที่
จะถึงรัชสมัยของจักรพรรดิแบ่งราชวงค์โมริยะ หรือเบารยะ (Mauiya) พระองค์นี้ (Marshall, 1951 
หน้า 232) 
 จากหลักฐานที่ปรากฏในขณะนี้ได้แสดงให้เห็นว่าพระเจ้าอโศกมหาราช ได้ทรงเป็นผู้ที่ 
ประทานกําลังกระตุ้นเป็นครั้งแรกให้สถูปกลับกลายเป็นคติหรือลัทธิแห่งการกระทําสักการบูชา 
สัญลักษณ์ประเภทนี้โดยการที่พระองค์ได้ทรงเปิดสถูปที่เป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระ
พุทธองค์ที่กล่าวมาจํานวน 7 องค์ จากสถูปทีมีมาแต่เติมทั้งหมดจํานวน 8 องค์ แล้วพระพุทธองค์ได้
ทรงจัดแบ่งพระบรมสารีริกธาตุที่เคยประดิษฐานอยู่ในสถูปทั้ง 7 องค์ นั้นเสียใหม่อีกครั้งหนึ่ง โดยการ
จัดแบ่งพระบรมสารีริกธาตุดังกล่าวนั้นให้แก่บรรดาเมืองทีมีความสําคัญทั้งมวลในพระราชอาณาจักร
ของพระองค์รวมทั้งได้ทรงสร้างสถูปขนาดใหญ่ขึ้นมาองค์หนึ่งเหนือพระบรมสารีริกธาตุแต่ละส่วนที่
ได้รับมา (วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 79) 
 นับตั้งแต่รัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชเป็นต้นมา ลัทธิหรือคติการเคารพสักการะ สถูป
ที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์ได้พัฒนาขึ้นอย่างรวดเร็ว  รวมทั้งสถูปเอง ก็ได้
วิวัฒนาการไปอย่างรวดเร็วเช่นเดียวกัน  โดยสถูปดังกล่าวไม่ว่าจะเป็นสถูปที่มีการประดิษฐานพระ
บรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์หรือไม่ก็ตาม ต่างก็ได้ก้าวเข้ามาสู่การได้รับความเคารพนับถือและ
กระทําสักการบูชา โดยดํารงอยู่ในฐานะของสัญลักษณ์ของพุทธศาสนาที่เป็นที่รู้จักกันอย่างกว้างขวาง
และแพร่หลายไปในทุกหนทุกแห่งมากที่สุด ตลอดจนบีเกียรติยศ มีคุณค่า และได้รับความเชื่อถือ
สําหรับการกระทําสักการบูชาแก่พุทธศาสนิกชนมากที่สุด ด้วยเหตุนี้ในช่วง ก่อนกลางพุทธศตวรรษที่ 
6 สถูปได้กลับกลายเป็นจุด “ศูนย์กลาง” ของสังฆารามท้ังมวลในผืนแผ่นดินของพุทธศาสนารวมทั้งยัง
สามารถมองย้อนขึ้นไปได้ว่าในระยะเวลานั้นสถูปมีฐานะเป็นสิ่งที่แสดงให้เห็นได้อย่างเปิดเผย และจับ
ต้องได้และการกระจายออกไปในดินแดนอันกวางใหญ่ ไพศาลของพุทธศาสนา (วรรณสิรี นุ่นสุข , 
2549 หน้า 80) 
 ตามคติของพุทธศาสนานั้น การทําขึ้นหรือการสร้างสรรค์สถูปองค์หนึ่งองค์ใดขึ้นมา ไม่ว่า
สถูปองค์นั้นจะมีทรวดทรงเป็นเช่นไร และมีขนาดเท่าใดก็ตาม ถือว่าผลงานการสร้างสรรค์ อันนั้นเป็น
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การสร้างสมบุญในทางพุทธศาสนาอย่างหนึ่ง ด้วยเหตุนั้น โบราณสถานประเภทนี้นับ จํานวนตั้งหมื่น
ตั้งแสนจึงได้เกิดขึ้นจากฝีมือของพุทธศาสนิกชนทุกคน  โดยสถูปดังกล่าวนี้บางส่วนได้รับการ
สร้างสรรค์ขึ้นด้วยหิน บางส่วนได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นด้วยอิฐ บางส่วนได้ รับการสร้างสรรค์ขึ้นใน
สถานที่ที่ เป็นที่ โล่ งหรือกลางแจ้ง  อย่างกรณีของหระมหาสถูปที่มีชื่ อว่า “ธรรมราชิกา” 
(Dharmarajika) ในเมืองโบราณตักกสิลา บางส่วนได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นภายในห้องโถงของอุโบสถ
อันเป็นสถานที่ซึ่งผู้กระทําสักการะบูชาจะต้องกระทําสักการะบูชาภายในอาคารที่มีหลังคาคลุม 
บางส่วนเป็นสถูปที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นในขนาดที่ใหญ่มาก บางส่วนได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นเป็น
สถูปขนาดเล็ก และบางส่วนเป็นสถูปที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นในรูปแบบที่ซ้ํา แล้วซ้ําอีกอย่างไม่มีที่
สิ้นสุด โดยการใช้สิ่วสลักลงไปเป็นประติมากรรมนูนหรือการสร้างสรรค์เป็นจิตรกรรมด้วยสีสันด่างๆ 
อย่างหลายหลากบนฝาผนังของอุโบสถ บนประตูทางเข้า หรือบนราวบันไดหรือแม้แต่บนพ้ืนผิวด้าน
นอกขององค์สถูปที่สร้างขึ้นในรูปแบบของสถูปลอยตัวเองก็ตามครั้นในระยะหลังลงมา  แต่ไม่เร็วไป
กว่าจนกระทั้งถึงยุคต้นของสมัยกลาง (Medieval Times) ของอินเดียได้มีการสร้างสรรค์สถูปขนาด
เล็กหรือที่มักจะเรียกกันว่าสถูปจําลอง โดยการประทับลง บนดินเหนียวหรือปูนขาว (Plaster) แล้วมี
การนําไปผิงหรือประดิษฐานไว้ในบริเวณทีเป็นใจกลาง ของศาสนสถานที่มีความศักดิ์สิทธิ์ด้วยจํานวน
นับร้อยนับพันองค์ (วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 80) 
 จากการขุดค้นทางโบราณคดี ในระยะที่ผ่านมา อาจจะกล่าวได้ว่า รูปแบบของสถูปที่มี 
ความเก่าแก่มากที่สุดที่เป็นที่รูจักมักคุ้นกันที่เป็นรูปแบบดั้งเดิมของสถูปในบริเวณท่ีเรียกว่าฮินดู สถาน 
(Hindustan) นั้น เป็นสถูปที่มีแผนฝังเป็นรูปวงกลบ มีทรงเตี้ย มีโดมที่ค่อนข้างจะเป็นรูป โค้งวางอยู่
บนฐานเตี้ยๆ โดยฐานมีเพียงชั้นเดียว  รูปแบบของสถูปดังกล่าวนี้เป็นรูปแบบของพระมหาสถูปธรรมา
ราชิกาตักกสิลาและรูปแบบของพระมหาสถูปที่มนิกิอาละ (Manikiala)รวมทั้งรูปแบบของสถูปดัง
กลาวนี้ได้รับการแก้ไขดัดแปลงไปใช้สําหรับการก่อสร้างสถูปที่ ชมาลคฤหิ (Jamal gar hi) ด้วย
เช่นกัน โดยสถูปที่ขมาลคฤหินี้นับเป็นสถูปที่มีความเก่าแก่มากที่สุด แห่งหนึ่งในคันธาระ (Gandhara) 
และอาจจะเป็นไปได้ที่สถูปแห่งนี้จะได้รับการจําลองแบบไปจาก พระมหาสถูปธรรมราชิกา (วรรณสิรี 
นุ่นสุข, 2549 หน้า 81) 
 อย่างไรก็ด ีในบริเวณภาคตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย อันเป็นบริเวณที่ปรัชญา ความคิด
ของชนชาติกรีก (Greek) ได้เข้ามาครอบงําเหนือชนชาติอินเดียนั้น ส่วนฐานรูปวงกลม ของสถูปที่
กล่าวนี้ได้รับการแทนที่ด้วยส่วนฐานรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าในช่วงระยะเวลาที่เก่าแก่มากที่สุด คือ ใน
ระหว่างราวกลางพุทธศตวรรษที่ 5 ถึงกลางพุทธศตวรรษท่ี 6 รวมทั้งส่วนโดมของ สถูปได้รับการเขยิบ
ให้สูงขึ้นในลักษณะที่เป็นรูปทรงระฆังทรงสูง อิทธิพลของศิลปะแบบเฮลเลน (Hellenistic) เองนั้นยัง
แสดงให้เห็นได้ด้วยเช่นเดียวกัน โดยได้ปรากฏขึ้นในเสาหินติดกับผนังด้านหน้า และลวดลายอันเลอ
เลิศที่ประดับตกแต่งไว้บนพ้ืนผิวของส่วนฐานและองค์ระฆังของสถูป ใน ระหว่างราวช่วงปลายของ
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ครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ 7 การเปลี่ยนแปลงบางประการที่ยังคงดําเนินต่อไปได้ส่งผลกระทบต่อ
สถูป  โดยได้มีการจัดการแบ่งแนวราบของส่วนฐานออกเป็นชิ้นบางๆ จํานวนสองหรือสามชิ้น  และ
หลังจากนั้นลงมาได้มีการสร้างสรรค์พระพุทธรูปองค์หนึ่งขึ้น ในช่องหรือซุ้มที่ตั้งอยู่ตรงจุดกึ่งกลาง
ด้านหน้าของส่วนฐานของสถูปแต่ละด้าน นอกจากนี้นับดั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 7 มาจนกระทั่งถึง
พุทธศตวรรษที่ 10 คุณลักษณะอันเรียบง่ายและเลอเลิศ ดังกล่าวนั้น ได้กลับกลายเป็นมีความคืบหน้า
ในการทําให้เป็นอินเดียหรือรับอิทธิพลของอินเดีย ( Indianised) มากยิ่งขึ้นทุกที  รวมทั้งยังมีความ
สลับซับช้อนไปด้วยการประดับดกแต่งด้วยประติมากรรมนั้นเป็นรูปภาพต่างๆ อย่างฟุุมเฟือย  ทั้งใน
ส่วนที่พ้ืนผิวทางด้านหน้าของส่วนฐานและส่วนองค์ระฆังของสถูป (วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 81) 
         สําหรับศาสนสถานรูปสี่เหลี่ยมที่มีผนังหรือกําแพงสูงใหญ่ล้อมรอบที่เรียกว่าวิหารของ พุทธ
ศาสนานั้น  เป็นศาสนสถานที่สามารถจะกําหนดอายุได้ว่าเกิดขึ้นในระยะหลังลงมากว่าสถูปเนื่องจาก
หลักฐานที่ค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีในขณะนี้จะแสดงให้เห็นว่าศาสนสถานประเภทนี้ ได้
ปรากฏขึ้นเป็นครั้งแรกในสังฆารามของภาคตะวันตอเอียงเหนือของอินเดียในระหว่าง พุทธศตวรรษที่ 
6 ครั้นในระยะหลังลงมาจากนั้นไดค้้นพบว่าศาสนสถานประเภหนี้ได้แผ่ขยายลงมาทางด้านทิศใต้และ
ดานทิศดะวันออกโดยการแพร่กระจายออกไปสู่ดินแดนนอกเหนือจากภาคตะวันตกเฉียงเหนือของ
อินเดียทั้งมวล (Marshall, 1951 หน้า 233) 
 คัมภีร์พระวินัยปิฎกได้แสดงให้เห็นว่า ในช่วงระยะเวลาระหว่างพุทธศตวรรษที่ 6 อาคาร
สถานที่และสิ่งก่อสร้างต่างๆ ที่ประกอบกันเข้าเป็นสังฆารามนั้น ประกอบด้วยอาคารสถานที่ ที่
เรียกชื่อต่างกันหลายประเภท คือ อาคารสําหรับการอยู่อาศัยและจําวัดของพระภิกษุ อาคารสําหรับ
การใช้เป็นโรงอาหารหรือหอฉันหรือหอบริการหลังหนึ่ง เรียกว่าอุปัฎฐานะศาลา(Upatthana-Sala), 
อาคารที่เป็นโรงครัวหรือหอไฟ (Fire-Hall) หลังหนึ่งเรียกว่าอัคคีศาลา (Aggi- Sala), พลับพลาหรือ 
ตําหนักที่มีเสาเปิดโล่งหลังหนึ่งเรียกว่ามณฑป (Mandapa), ถนนหรือทางเดิน สําหรับการเดินเล่น
สายหนึ่งและทางเดินมีหลังคาคล้ายวิหารคดหรือวิหารรายหลังหนึ่ง ที่ใช้หรับการเดินออกกําลังกาย
เรียกว่าจังกมนะศาลา (Cankamna-Sala),ห้องน้ําาห้องหนึ่งสําหรับการอาบนํ้าร้อนเรียกว่าช้ณฎาฆระ 
(Jantaghara), ห้องโถงหรือหอแห่งหนึ่งเรียกว่า หอกถินะ (Kathina- Hall) ที่ใช้สําหรับการลากจูง. 
อาคารสําหรับการถ่ายปัสสาวะหรืออุจจาระแห่งหนึ่ง, บ่อน้ําและอาคารสร้างคลุมบ่อหนึ่งแห่งหนึ่ง 
เรียกว่าอุทปานะศาลา (Udapana-Sala), ห้องเก็บของห้องหนึ่งเรียก ว่าโกฎฐกะ (Kotthaka) และ
อาคารสําหรับการปรุงและเก็บรักษายาหลังหนึ่งเรียกว่ากัปปิยะกุฎิ (Kappiya-Kutti) (Marshall 
195,1:หน้า 233) 
 อย่างไรก็ดี คัมภีร์ดังกล่าวก็ได้แสดงให้เห็นอย่างสมบูรณ์และชัดเจนเช่นเดียวกันว่าส่วน
ต่างๆ ที่มีความหลากหลายและมีเป็นจํานวนมากของสังฆารามดังกล่าวนี้ ไม่สามารถที่จะเข้ามา 
รวมอยู่ด้วยต้นภายในอาคารเพียงหลังเดียวได้  แต่สามารถที่จะประเมินได้ว่าอาคารสถานที่เหล่านี้ 
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ส่วนใหญ่จะเกิดจากโครงสร้างของสิ่งก่อสร้างที่มีการสร้างให้แยกต่างหากออกจากกัน นอกจากนี้ ยัง
แสดงให้เห็นได้อย่างแน่ชัดว่า วิหารซึ่งเป็นอาคารสําหรับการอยู่อาศัยและการจําวัดของพระสงฆ์ นั้น
ในระยะเวลาดังกล่าวยังไม่ปรากฏรูปแบบที่เป็นมาดรฐานสําหรับการก่อสร้าง ดังนั้น จึงมีความ 
จําเป็นที่จะต้องนํามาพิจารณาร่วมกันกับวัดที่เนื่องในพุทธศาสนาที่การสร้างขึ้นในระยะหลังลงมา
จากนั้น ซึ่งปรากฏให้เห็นว่าเป็นอาคารหรือสิ่งก่อสร้างขนาดใหญ่ประเภทหนึ่ง  มีการสร้างขึ้นเป็น
อาคารสองชั้นมีห้องโถงรูปสี่เหลี่ยมผืนผาหนึ่งหรือสองห้อง  ห้องโถงนี้รายล้อมโดยรอบด้วยแนว ของ
ห้องเล็กๆ ที่เรียกว่ากุฏิ (Cell) เป็นจํานวนมากตลอดจนห้องอ่ืนๆ อีกหลายห้อง ส่วนทางด้านหน้าของ
วิหารมีระเบียงที่กวางใหญ่ปรากฏอยู่  ดังนั้นจึงไม่ปรากฏว่ามีวิหารที่มีองค์ประกอบใหญ่โตไปกว่านี้  
และไม่ปรากฏอาคารสถานที่สําหรับการอยู่อาศัยของพระสงฆ์ในลักษณะอ่ืนๆ อาทิ ปราสาท 
(Pasada) อธโยคะ (Adhayoga) หัมบียะ (Hammiya) หรือคูหา (Guha) เป็นต้น ที่ได้รับการ
สร้างสรรค์ขึ้นในแผนผังแบบเดียวต้นอย่างที่กระทํากันในระยะหลังมา คือ การก่อสร้างโดย ให้กุฏิ
ทั้งหมดหันหน้าเข้าทางด้านใน โดยหันหน้าไปสู่ห้องโถงหรือลานที่มีกุฏิล้อมหรือปิดไว้ทุกด้าน ซึ่ง
ปรากฏเห็นได้อย่างขัดเจนว่าเป็นการกระทําเพ่ือฟูองกันหรือกําบังผู้ที่อยู่อาศัยอยู่ ภายในกุฏิเหล่านั้น
จากสายดาที่จ้องมองดูของสาธารณชน  ซึ่งอาจจะเห็นได้อย่างแท้จริงเช่นเดียวกัน ว่าเป็นสิ่งที่ไม่มี
ความจําเป็นในระยะหลังลงมา เนื่องจากเป็นระยะที่ได้มีการสร้างกําแพงหรือผนัง สูงขึ้นมากั้นไว้แล้ว
รวบทั้งยังเป็นศาสนสถานที่ได้รับการปูองกันอย่างแข็งแรงและความปลอดภัยอย่างแท้จริงด้งได้กล่าว
มา ด้วยเหตุที่การยอมรับในการนําเอารูปแบบของวิหารข้างต้นมาใช้ซึ่งควรจะเป็นสิ่งที่ขึ้นอยู่กับ
เหตุผลอันเนื่องมาจากเพราะความจําเป็นตามกาลสมัยเป็นหลัก คือ ความจําเป็นสําหรับการรักษา
ความปลอดภัยซึ่งเป็นเรื่องที่สําคัญมากกว่า  จึงเป็นเรื่องที่น่าสังเกตเป็นอย่างยิ่ง (Marshall ,1951 
หน้า 233-234) 
 สําหรับสังฆารามที่มีการเปิดโล่งและไม่มีการปูองกันความปลอดภัยใดๆ ของฮินดูสถาน 
และเอเชียกลาง ซึ่งมีคุณลักษณะที่สําคัญ คือ การที่ทุกคนสามารถที่จะเข้าถึงได้ อาจจะเคยเป็น สังฆ
รามที่มีความเหมาะสมอย่างเพียงพอสําหรับดินแดนต่างๆ ของอินเดีย  อันเป็นสถานที่ซึ่ง พระภิกษุ
และภิกษุณีสามารถที่จะอยู่อาศัยได้อย่างเปิดเผยโดยปราศจากภัยอันตรายใดๆนั้น  อาจจะเป็นการ
ยากสําหรับการที่จะมีความเหมาะสมในบริเวณภาคตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย อันเป็นสถานที่ซึ่ง
อารมณ์ของประชาชนมีความรุนแรงและก้าวร้าวมากยิ่งกว่าอีกทั้งยังเป็นสถานที่ซึ่งจําเป็นต้องเสี่ยงภัย
จากการบุกรุกเข้าโจมตีของศัตรู ซึ่งเป็นมาอย่างต่อเนื่องและไม่เคยขาดหายไป รูปแบบใหม่ของ  
สังฆาราม  ซึ่งในสถานที่แห่งนั้นได้เกิดประเพณีนิยมในการออกแบบสังฆาราม โดยการนํารูปแบบมา
จากบ้านพักอาศัยของฆราวาสในระยะเวลานั้น ซึ่งมักจะมีรูปแบบที่สําคัญดังนี้คือ ทางทัศตะวันออกมี
ห้องโถงโดยรอบ ห้องโถงมีห้องต่างๆ ล้อมไว้โดยรอบหลายห้อง ห้องเหล่านั้นสามารถที่จะเข้าไปถึงได้
แค่เพียงทางเดียวเท่านั้น  คือ การเดินผ่านไปทางห้องโถงนั้นโดยตรง ในประเทศอินเดียนั้น รูปแบบ
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ของบ้านพักอาศัยของประชาขนในรูปแบบนั้นสามารถที่จะสืบสาวยอนหลังขึ้นไปได้ไกลจนถึงสมัย
ทองแดง (Chalcolithic Age) ครั้นในราวกลางพุทธศตวรรษที่ 6 รูป  แบบท้ายดังกล่าวจะต้องเพ่ิงจะ
เป็นที่รูจักมักคุ้นกันในฮินดูสถาน ในฐานะที่รูปแบบบ้านแบบนี้ได้ ปรากฏขึ้นในบริเวณพรมแดนของ
ภาคตะวันตกเฉียงเหนือ หรือปรากฏขึ้นในบริเวณเอเชียตะวันตก โดยทั่วไป ด้งนั้น การใช้รูปแบบนี้
ในสังฆารามของพุทธศาสนา จึงอาจจะเป็นไปได้ อย่างเท่าเทียบกันที่จะมีการจําลองแบบหรือคัดลอก
แบบในภูมิภาคเดียวกันหรือนํามาจากภูมิภาคอ่ืนๆ 
 อันแท้ที่จริงแล้วการคัดลอกแบบด้งกล่าวในภาคตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียนั้น เป็นผล
อันเนื่องมาจากว่าบรรดาชีวิตและทรัพย์สินของประชาชนในบริเวณนี้มีความปลอดภัยน้อยกว่าใน
บริเวณภูมีภาคอ่ืนของประเทศอินเดียหลังจากนั้นตัวอย่างดังกล่าวทีได้ปรากฏขึ้นในภาคตะวันตกเฉียง
เหนือของอินเดีย ได้รับการคัดลอกแบบไปใช้ในฮินดูสถานและสถานที่แห่งอ่ืนๆ ซึ่งบางทีการขยาย
ออกไปอย่างกวางใหญ่ได้นําไปสู่การเปลี่ยนแปลงคุณลักษณะบางการของพระพุทธศาสนา ซึ่งใน
สถานที่ทุกแห่งพุทธศาสนิกชนได้พยายามที่จะจัดหาสิ่งทดแทนอย่างสม่ําเสมอหรือพยายามที่จะจัดดั้ง
อารามสําหรับผู้ที่ใช้ชีวิตพเนจรร่อนเร่ไป หรือพยายามที่จะผ่อนคลายกฎอันเคร่งครัดของผู้ถือเพศ
บรรพชิตหรือโยคีลงและพยายามที่จะถือครองเป็นเจ้าของทรัพย์สมบัติ (Marshall, 1951 หน้า 234) 
 อย่างไรก็ดี ในทางที่ตรงกันข้ามสําหรับสังฆารามในตักกสิลานั้น สังฆารามที่มีความ สําคัญ
มากที่สุดและน่าจะมีความเก่าแก่มากที่สุดด้วย คือ สังฆารามแห่งหนึ่งซึ่งตั้งอยู่ที่เชิงเขาด้านทิศใต้ของ
ภูเขาฮาถิอาละ โดยดั้งอยู่ระหว่างภูเขาลูกนี้กับภูเขาขนาดเล็กที่ชื่อว่าดับรานาลา  (Tamranala)  
ชื่อโบราณเของศาสนสถานแห่งนี้  หรืออันที่จริงค่อนข้างจะเป็นซื่อของพระมหาสถูป ที่เป็นศูนย์กลาง
ของสังฆารามแห่งนี้ ซึ่งยังคงเป็นศาสนสถานที่มีความสําคัญเหนือซากของศาสน สถานอ่ืนๆ  ตั้งมวล
ในกลุ่มนี้มาโดยตลอดตราบจนกระทังปัจจุบันนี้ คือ ธรรมราชิกา  ซึ่งในปัจจุบันนี้ ได้มีชื่อใหม่ที่มีการ
สืบสมุฎฐานมาจากการถูกทําลายให้แตกสลายย่อยยับลงจากฝีมือของผู้ โจรกรรมที่เป็นผู้ค้นหาสมบัติ
โบราณ ที่ได้มีการขุดทําลายผ่านส่วนโดมของสถูปลงไปว่าจีร์โดเป (Chir Tope) ซึ่งคําว่าจีร์นั้นมี
ความหมายว่าการเสียบหรือการแทง  ความหมายอันแน่นอนของคําว่า ธรรมราชิกายังคงเป็นสิ่งที่ไม่มี
ข้อยุติในขณะนี้  แต่นักวิชาการหลายท่านได้แสดงให้เห็นว่า คัมภีร์ ทิวยาวทาน (Divyavadana) ได้
เรียกพระเจ้าอโศกมหาราชว่าธรรมราชิกา รวมตั้งนักวิชาการบาง ท่านได้แสดงให้เห็นว่าชื่อธรรมาชิกา
ด้งกล่าวนี้   หมายถึงชื่อของสถูปองค์หนึ่งที่พระเจ้าอโศก มหาราชได้ทรงเป็นผู้สร้างขึ้น โดยพระองค์
ได้ทรงเป็นธรรมราชา (Dharmaraja) แต่คัมภีร์ทิวยาวทานได้แสดงให้เห็นด้วยเช่นกันว่าพระเจ้าอโศก
มหาราชทรงได้รับพระนามว่าธรรมราชาเนื่องจากหระองค์ได้ทรงสร้างธรรมราชิกา รวมทั้งนักวิชาการ
บางท่านได้แสดงให้เห็นว่าธรรมราชิกาได้แทนสถูปองค์หนึ่งที่ได้การสร้างสรรค์ขึ้นเหนือพระบรมธาตุ
หรืออัฐิจากส่วนพระวรกาย ของพระพุทธองค์ ซึ่งทรงเป็นธรรมราชที่แท้จริง (Marshall, 1951 หน้า 
234) 
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 อย่างไรก็ดี ด้วยเหตุที่แทบจะกล่าวได้ว่า สถูปทั้งปวงที่มีพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธ
องค์ประดิษฐานอยู่ภายในล้วนแล้วแต่เป็นที่รู้จักมักคุ้นกันว่าเป็นสถูปที่ได้รับการสร้าง สรรค์ขึ้นโดย
พระเจ้าอโศกมหาราชตั้งสิ้น ดังนั้น ชื่อเฉพาะที่กล่าวมาข้างต้นนั้นโดยทั่วไปแล้วอาจจะเป็นคําที่ได้
นํามาใช้ไนความหมายทั้งสอง คือ การใช้ในความหมายว่าสถูปองค์หนึ่งที่เป็นทีประดิบฐานพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธองค์ หรือสถูปองค์หนึ่งทีได้รับการสร้างสรรค์ขึ้น โดยพระเจ้าอโศกมหาราชมี
เหตุผลที่สําคัญที่สามารถจะชี้ให้เห็นว่า ตักกสิลาเป็นดินแดนแห่งหนึ่ง ที่มีเมืองต่างๆ เป็นจํานวนมาก
และอยู่ภายในราชอาณาจักรโมริยะ ซึ่งเมืองเหล่านี้ได้รับการแบ่ง พระบรมสารีริกธาตุอันศักดิ์สิทธิ์ของ
พระพุทธองค์ ในคราวที่พระเจ้าอโศกมหาราชได้ทรงจัดแบ่งพระบรมสารีริกธาตุเหล่านั้นเช่นเดียวกัน 
และสถูปธรรมราชิกาเป็นสถูปที่ได้ถือกํานิดขึ้นจากการ ทรงสร้างของพระเจ้าอโศกมหาราชเพ่ือที่ จะ
ทรงใช้สําหรับการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์ที่พระองค์ได้ทรงจัดแบ่งให้ในครั้ง
นั้นแต่ถึงแม้ว่าจะไม่ว่าจะเคยค้นพบหลักฐานที่เกี่ยวกับชื่อของสถูปแห่งนั้น แต่อาจจะมีเหตุผลพอที่จะ
สันนิษฐานได้ว่าสถูปองค์นี้เป็นสถูปที่ได้ กําเนิดขึ้นจากพระเจ้าอโศกมหาราช ด้วยเหตุที่สถูปองค์นี้
ไม่ได้เป็นแต่เพียงแค่สถูปที่มีขนาดใหญ่ที่สุด และเป็นสถูปที่มีความโดดเด่นมากที่สุดในบรรดาสถูปทั้ง
มวลที่สร้างขึ้นที่ตักกสิลาเพียงเท่านั้น  หากแต่สถูปองค์นี้ยังเป็นสถูปที่มีความเก่าแก่มากที่สุด และถ้า
หากว่ามีสถูปองค์ใดที่ได้รับ การสร้างขึ้นโดยพระเจ้าอโศกมหาราช ที่ตักกสิลาก็สามารถที่จะ
สันนิษฐานได้อย่างแน่นอนว่าสถูป องค์นี้เป็นสถูปที่ได้รับการสร้างขึ้นโดยพระเจ้าอโศกมหาราชในครั้ง
นั้นเนื่องจากว่าในครั้งนั้นเมืองที่มีความโดดเด่นจะได้รับการจัดสรรปันส่วนพระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธองค์ไป ประดิษฐานไวในสถูปที่เมืองของตนทุกเมือง ดังนั้น  เมืองตักกสิลาซึ่งเป็นเมืองที่มี
ความโดดเด่น เช่นเดียวกันย่อมจะได้รับการจัดสรรปันส่วนพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์มา
ประดิษฐาน ไว้ภายในสถูปในเมืองนี้ด้วยเช่นกัน นอกจากนี้ยังปรากฏว่าพระเจ้าอโศกมหาราชได้เคย
เสด็จมา ประทับที่เมืองนี้เป็นระยะเวลาหลายปี   ในขณะที่พระองค์ทรงดํารงตําแหน่งอุปราชและ 
พระราชบิดาของพระองค์ คือ พระเจ้าพินทุสาร (Bindusara) ยังทรงดํารงพระชนม์ชีพอยู่อีกด้วย 
(วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 85) 
 นับว่าเป็นโชคที่ไม่ดีเป็นอย่างยิ่งที่ได้ปรากฏว่าในปัจจุบันนี้ ไม่มีหลักฐานดั้งเดิมบน ผิวดิน
ของสถูปธรรมราชิกาหลงเหลืออยู่  รวมทั้งยังไม่ปรากฏโบราณสถานแห่งอ่ืนๆที่สามารถจะ ยืนยันได้
อย่างแน่นอนว่าสร้างขึ้นในศิลปะแบบโมริยะเช่นเดียวกันด้วย ดังนั้นในขณะนี้จึงมีเพียง หลักฐานทาง
โบราณคดีท่ีค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีเท่านั้นที่เป็นหลักฐานที่มีตัวตนจับต้องได้อย่างแน่นอน
เป็นเครื่องยืนยันเกี่ยวกับสถูปองค์นี้  และหลักฐานทางโบราณคดีดังกล่าวก็มีไม่มากนัก ด้วยเหตุที่ไม่
ปรากฏโบราณสถานอ่ืนๆ ของพระเจ้าอโศกมหาราชที่ตักกสิลา จึงได้มีการ ค้นพบแต่เพียงหินบด 
(Mutter) ขนาดเล็กจํานวนสองชิ้นที่ได้สร้างขึ้นจากหินชนิดพิเศษ คือ หิน ทรายจากเหมืองหินจูนารู้ 
(Chunar) ซึ่งเป็นหินชนิดพิเศษที่ใช้สําหรับการก่อสร้างของจักรพรรดิแห่งราชวงศ์โมริยะพระองค์นี้ 
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โดยเฉพาะการใช้สําหรับการทําเสา ราวบันได และวัสดุอ่ืนๆ อย่างไรกด็ี ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 3 
โบราณวัดชุขนาดเล็ก  อย่างกรณีของหินบดดังกล่าวนี้ ซึ่งสามารถที่จะทําขึ้นได้เป็นอย่างดีและมี
คุณภาพเท่าเทียมกันโดยการใช้วัสดุในท้องถิ่นและปรากฏโบราณวัตถุที่ทําด้วยวัสดุในท้องถิ่นที่กล่าวนี้
เป็นจํานวนมาก เช่น หินในท้องถิ่นที่มีชื่อว่า หินตรกี (Taratci) ซึ่งเป็นหินควอรทไชค์ (Quartzite) 
หรือหินอ่ืนๆ ที่คล้ายคลึงกันกับหินชนิดนี้ เป็นต้น จึงไมน่าที่จะเป็นสินค้าที่ได้มีการซื้อขายกันบน
เส้นทางการค้าที่ทอดตัวมาจากนาร์ ซึ่งตั้งอยู่ทางอีกด้านหนึ่งของเมืองพาราณสิ บางทีคําอธิบาย
ประการหนึ่งที่อาจ มีความเป็นไปได้มาก   กว่าการที่จะสันนิษฐานว่าหินบดเหล่านี้เป็นสินค้าขาเข้าที่
สั่งเข้ามาจากจูนาร์  คือ การที่ปรากฏหินบดที่ทําด้วยหินทรายจูนาร์ดังกล่าวขึ้น  ในตักกสิลา  
เนื่องจากว่าหินบดทั้งสองชิ้นได้รับการสร้างขึ้น  จากเศษชิ้นส่วนที่แตกหักของเสาหินของพระเข้าอโศก
มหาราช (Asoka’s Pillar) หรือสิ่งที่สร้างขึ้น เป็นอนุสรณ์ประเภทอ่ืนๆ ซึ่งได้พังทลายลงมาแล้ว
แตกหักออกเป็นชิ้นเล็กชิ้นน้อยเป็นจํานวนนาก  โดยการพังทลายและแตกหักดังกล่าวนี้ อาจจะ
เกิดข้ึนระหว่างที่เกิดการจลาจลที่ตักกสิลา ในขณะที่เจ้าชายกุนาละ (Kunala) พระราชโอรสของพระ
เข้าอโศกมหาราชทรงดํารงตําแหน่งอุปราช หรือ บางทีหินบดทั้งสองชิ้นนี้ อาจจะสร้างขึ้นจากเศษของ
หินที่เหลือใช้แล้ววางทับถมกันอยู่อย่างเกลื่อนกลาดในบริเวณโรงงานหรือแหล่งที่มีการเตรียมหินที่ใช้
ในการก่อสร้าง (Stoneyard) ซึ่งเมื่อ มีการก่อสร้างเสร็จสิ้นลง  เศษหินที่เหลือจากการแกะสลักหรือ
การใช้ในการก่อสร้างโบราณสถาน  แห่งนั้นจะถูกทิ้งให้ทับถมอยู่ในบริเวณแหล่งดังกล่าว  จากกรณีที่
ได้ปรากฏขึ้นของหินบดที่ทําด้วย หินทรายจูนาร์ที่ตักกสิลาที่กล่าวมาทั้งสองกรณี ได้นําไปสู่การ
สนับสนุนข้อวินิจฉัยที่สําคัญว่าเมือง โบราณตักกสิลาไม่ได้ปราศจากโบราณสถานที่ได้รับการสร้างขึ้น
โดยพระเจาอโศกมหาราช (วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 86) 
  ในปี พ.ศ. 2456 ในขณะที่การขุดค้นทางโบราณคดีได้เริ่มต้นขึ้นที่แหล่ง โบราณคดีสถูป 
ธรรมราชิกานั้น ส่วนฐานของโบราณสถานแห่งนี้ยังคงฝังอยู่ในดินในระดับความลึกประมาณ 20 -30 
ฟุตจากระดับผิวดิน  โดยอยู่ในสภาพของซากปรักหักพังที่ทับถมกันอยู่ทางด้านทศเหนือของส่วนฐาน
ดังกล่าว ซากของศาสนสถานแห่งนี้ได้ขยายออกไปจนกระทั้งไปปกคลุมอยู่เหนือบริเวณ ซากของ 
ศาสนสถานแห่งอ่ืนๆ ที่สร้างขึ้นแยกต่างหากออกไปจากสถูปองค์นี้ ภายใต้ซากของโบราณ สถานที่ทับ
ถมกันอยู่ในบริเวณนี้มีการค้นพบทางเดิน  หรือลานที่เรียกว่าลานประทักษิณ (Pradakshina Patha) 
และส่วนขอบของส่วนฐานของสถูป  รวมทั้งส่วนหน้าของฐานอันมั่นคงของ สถูป ซึ่งทั้งอยู่เหนือส่วน
ขอบที่กล่าวมาและทางด้านทัศตะวันออกก็ค้นพบลักษณะเดียวกันนี้โดยได้มีการค้นพบในสภาพที่
สภาพดังเติมยังคงได้รับการรักษาไว้อย่างดีมาก ในขณะที่การขุดต้น ทางโบราณคดีได้ขยายบริเวณ
ออกไป ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีเป็นจํานวนมากที่ทํา ให้การศึกษาค้นคว้ากระจ่างชัด
ยิ่งขึ้น โดยได้มีการค้นพบศาสนสถานแห่งอื่นๆ เพ่ิมข้ึนอีกหลายแห่ง โดยโบราณสถานที่ค้นพบเพ่ิมเดิม
นั้นมีหลายประเภทและแต่ละประเภทมีหลายแห่ง เช่น สถูปอุโบสถ  และอาคารที่เป็นที่พักอาศัย  
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เป็นต้น  ซึ่งเป็นศาสนสถานที่เป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นถึง การขยายออกของช่วงอายุของสังฆราม
แห่งนี้ว่า  ได้มีการสร้างศาสนสถานต่างๆ  ในสังฆารามแห่งนี้อย่างต่อเนื่องกันด้วยช่วงระยะเวลาที่
ยาวนานถึงห้าศตวรรษ ส่งผลให้การขุดค้นทางโบราณ คดีในครั้งนี้เสร็จสิ้นลงอย่างสมบูรณ์ด้วยการ
ค้นพบข้อมูลที่ประมาณค่ามีได้เป็นจํามา โดยเฉพาะข้อมูลที่เกี่ยวกับประวัติศาสตร์ศิลปะและ
ประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมของท้องถิ่น  นอกจาก นี้ยังมีการค้นพบเหรียญกษาปณ์ จารึก และ
โบราณวัตถุขนาคเล็กอ่ืนๆ อีกเป็นจํานวนมาก  ซึ่ งเป็นโบราณวั ตถุทีมีความสัมพันธ์กันกับ
โบราณสถานเหล่านั้น  โบราณวัตชุเหล่านี้เป็นวัตถุท่ีสามารถใช้ เป็นเครื่องมือสําหรับการศึกษา พิสูจน์ 
และตรวจสอบบางส่วนของประเด็นปัญหาที่เกี่ยวข้องกัน  กับการจัดลําดับอายุหรือช่วงสมัยที่สัมพันธ์
โยงใยกันกับยุคสมัยดังกล่าวนี้ของประวัติศาสตร์อินเดีย  
  จากการขุดค้นทางโบราณคดีที่สถูปธรรมราชิกา  ซึ่งตงอยู่ตรงจุดศูนย์กลางของสังฆาราม 
ทําให้มองเห็นสภาพของสถูปดังกล่าวได้ว่าสถูปแห่งนี้มีแผนฝังเป็นรูปวงกลม  มีส่วน ฐานเพียงชั้น
เดียว  โดยรอบส่วนฐานมีการยกพ้ืนสูงขึ้นมาโดยรอบ  มีขึ้นบันไดสี่ขั้นทอดขึ้นไปสู่ ส่วนที่ยกพ้ืนขึ้นมา
นี้  โดยขึ้นบันไดตั้งอยู่ในตําแหน่งที่เป็นทิศหลักของสถูปทั้งสี่ทิศทิศละแห่ง  สถูปมีเส้นผ่าศูนย์กลาง
โดยรวม  คือ รวมทั้งส่วนยกพ้ืนและขั้นบันไดที่กล่าวมา แต่ไม่รวมสานประทักษิณ 150 ฟุต ความ
กวางตั้งแต่ทิศดะวันออกไปสู่ทิศตะวันตก 146 ฟุต 6 นิ้ว  ส่วนองค์ของสถูปมีเส้นผ่าศูนย์กลางโดย
เฉลี่ย 115ฟุต   ส่วนฐานยื่นออกมา 8 ฟุต และสร้างขึ้นบันไดยื่นออกมา 8  ฟุต 6 นิ้ว ปัจจุบันสถูป
ยังคงเหลือความสูงทั้งสิ้นอยู่เพียง 45 ฟุต ใจกลางหรือแกนกลางของสถูป สร้างด้วยการก่อด้วยหิน
อย่างหยาบๆ มีการเสริมความมั่นคงแข็งแรงให้มากยิ่งขึ้น  โดยมีการก่อคาน หรือกําแพงขึ้นจํานวน 
16 แนว กําแพงเหล่านี้มีความหนาตั้งแต่ 3 ฟุต 2 นิ้ว ไปจนกระทั่งถึง 4 ฟุต  9 นิ้ว  โดยแนวกําแพงนี้
แผ่ออกมาจากจุดศูนย์กลางอย่างไม่มีความสม่ําเสมอหรือไม่มีระเบียบในลักษณะของรัศมีเป็นแฉกๆ
 อย่างไรก็ดี มีสิ่งที่น่าสังเกตบางประการว่าการก่อสร้างแนวกําแพงดังกล่าวมีขนาดสั้น คือ 
ได้สินสุดลงแต่เพียงแค่บริเวณเหนือส่วนของขอบของสถูปนั้น  แทนที่จะยืดออกไปจนสามารถรองรับ
ส่วนฐานด้านนอกของสถูปด้วย  ด้วยเหดุนี้ จึงไม่เป็นที่น่าสงสัย เลยว่าแนวกําแพงเหล่านี้เป็นแนว
กําแพงที่ได้มีการสร้างขึ้นมาใหม่ในระยะหลังลงมา ซึ่งได้ดําเนิน การในขณะที่มีการบูรณะสถูปองค์นี้ 
ภายหลังจากที่ส่วนองค์ของสถูปองค์เดิมได้พังทลายหรือ ทรุดโทรมลง จึงอาจจะกล่าวได้ว่าไม่มีส่วน
ใดๆ ของสถูปองค์นี้ท่ียังคงปรากฏอยู่ที่สามารถจะ ยอมรับหรือเชื่อถือได้อย่างแน่นอนว่าเป็นสิ่งที่สร้าง
ขึ้นในสมัยโมริยะ  อย่างไรก็ดี สิ่งที่กล่าวมานี้  ไม่ได้หมายความว่าส่วนฐานและส่วนที่ต่ําลงไปจากนั้น
ขององค์สถูป  คือ ส่วนที่ต่ําลงไปจากส่วน  แนวกําแพงที่กล่าวมา ไม่สามารถที่จะกําหนดให้มีอายุดัง
แต่สมัยดังกล่าวได้  สิ่งทีกล่าวนี้จึงมีความ หมายแต่เพียงว่าการก่อสร้างตรงใจกลางของสถูป ซึ่งล้วน
แล้วแต่ประกอบไปด้วยการก่อด้วยแท่งหินปูนอย่างหยาบๆ โดยตลอดนั้น เป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้สําหรับ
ทุกคนทีจะยืนยันไดอ้ย่างแน่ชัดว่า  เป็นสิ่งก่อสร้างที่สร้างขึ้นในช่วงระยะเวลาระหว่างพุทธศตวรรษที่ 
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3 หรือพุทธศตวรรษที 4 หรือ พุทธศตวรรษที่ 5 แต่ทุกคนสามารถที่จะมั่นใจได้ว่า สิ่งก่อสร้างดังกล่าว
นี้มีกําหนดอายุที่ไม่เก่าแก่ไปกว่ารัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช และไม่หลังลงมามากว่าช่วง
ระยะเวลาราวช่วงปลาย พุทธศตวรรษที่5 (Marshall, 1951 หน้า 235) 
 การที่ได้กําหนดอายุให้สิ่งก่อสร้างที่อยู่ตรงใจกลางของสถูปธรรมราชิกา  มีอายุไม่หลัง ลง
มากว่าช่วงปลายของพุทธศตวรรษที่ 5 นั้น เนื่องจากได้ปรากฏหลักฐานที่สําคัญที่ยังคงมองเห็น อยู่
ในขณะนี้ คือ บรรดาสถูปขนาดเล็กท่ีสร้างข้ึนเป็นชุดและมีจํานวนมากในสังฆารามแห่งนี้  ซ่ึงเป็นสถูป
ที่ได้รัชการก่อสร้างขึ้นเรียงกันออกไปเป็นแนวรูปวงแหวนล้อมอยู่โดยรอบสถูป ประธานหรือสถูป
ธรรมราชิกา ซึ่งการก่อสร้างสถูปขนาดเล็กเหล่านี้ไม่สามารถที่จะเกิดขึ้นได้ ยกเว้นแต่เพียงเฉพาะใน
กรณีท่ีสถูปธรรมราชิกานียังคงอยู่ในสภาพที่ดีเท่านั้น  สําหรับส่วนฐานที่ยังคงปรากฏอยู่ของสถูปธรรม
ราชิกานั้น สันนิษฐานว่าเป็นส่วนฐาน คงเดิมท่ีสร้างข้ึนในสมัยโมริยะ  แต่มีความจําเป็นที่จะต้องเข้าใจ
ว่าข้อสันนิษฐานดังกล่าวนี้ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของความเป็นไปได้เฉพาะในกรณีที่กล่าวมาและกรณีของ
ชื่อธรรบราชิกาเท่านั้น ไม่ได้ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของหลักฐานทางโบราณคดีที่มองเห็นและจับต้องได้อ่ืน
ใด โดยเฉพาะหลักฐานที่ ได้มาจากสิ่งที่ยังหลงเหลืออยู่ที่ค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีเอง 
(Marshall, 1951 หน้า 235) 
 ในขณะที่สิ่งก่อสร้างดังเดิมของสถูปธรรมราชิกาได้พังทลายหรือทรุดโทรมลง ได้มีการ
บูรณะหรือสร้างข้ึนมาใหม่ดังได้กล่าวมานั้น สถูปธรรมราชิกาเองได้หลงเหลือหลักฐานบางอย่าง เอาไว้
เช่นเดียวกัน  ดังตัวอย่างที่ได้ปรากฏว่าถึงแม้ว่าการก่อสร้างขึ้นมาใหม่ของส่วนระฆังของสถูป องค์นี้
จะสร้างด้วยแท่งหินปูนที่หยาบๆ แต่ก็ยังคงปรากฏให้เห็นถึงความแน่นอนของขนาดและกฎ เกณฑ์ที่
ปรากฏอยู่ โดยทั่วไป  โดยระเบียบแบบแผนที่ปฏิบัติกันในขณะนั้น โดยสามารถที่จะนําไป 
เปรียบเทียบกัน  ได้กับอาคารหรือสิ่ งก่อสร้างเป็นจํานวนมากของชนชาติศกะ-ปาร์เถียน (Saka- 
Parthian) ในสิรกัปมากกว่าสิ่งก่อสร้างที่มีความเก่าแก่กว่าของเนินโบราณภีร์(Bhir Mound) หรือ 
สิ่งก่อสร้างในบริเวณชุมชนที่อยู่ในระดับต่ําลงมาในสิรกัปยิ่งกว่านั้น หลักเกณฑ์ของการสร้างแนว 
กําแพงที่แผ่ออกไปเป็นรัศมีจากจุดศูนย์กลางที่กล่าวมา เป็นหลักเกณฑ์ที่ปรากฏขึ้นในลักษณะที่
คู่ขนานกันในบางขอบเขตกับการสร้างแนวกําแหงของส่วนฐานของสถูปขนาดเล็กในเขต ชี. (Block C) 
ในสิรกัป  ซึ่งสถูปดังกล่าวที่สิรกัปได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นภายหลังจากที่ได้เกิดแผ่นดิน ไหวในราว
กลางพุทธศตวรรษที่ 6 แต่เหตุผลประการอ่ืนและเป็นเหตุผลที่มีความหนักแน่นยิ่งกว่า  สําหรับการ
สันนิษฐานเกี่ยวกับการสร้างขึ้นมาใหม่ในพุทธศตวรรษที่ 6  คือ  ได้มีการค้นหาหลัก ฐานในลักษณะที่
เป็นกลุ่มเล็กๆ  ของพ้ืนผิวขององค์ระฆังของสถูปที่มีการสลักไว้ด้วยลวดลายรูปลูกฟัก โดยค้นพบใน
บริเวณด้านทศตะวันดกขององค์ระฆังของสถูป  เหนือขึ้นมาจากส่วนขอบที่ติด กับฐานของสถูปแต่
เพียงเล็กน้อย โดยลวดลายดังกล่าวนี้เป็นศิลปกรรมทีสร้างขึ้นในในช่วยเวลา ที่มีการบูรณะหรือการ
สร้างข้ึนมาใหม่ของสถูปองค์นี้ และสามารถท่ีจะศึกษาเปรียบเทียบได้ว่าเป็นศิลปกรรมทีเหมือนกันกับ
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ผลงานประเภทลวดลายนี้แบบเดียวกันนี้ ที่มีการสร้างสรรค์ข้ึนใน แหล่งโบราณคดีอ่ืนๆ  ที่มีอายูอยู่ใน
ระหว่างพุทธศตวรรษที่ 6 จากที่กล่าวมานี้อาจจะสรูปได้ว่า จากหลักฐานที่ยังคงปรากเอยู่และค้นพบ
จากการขุดค้นทางโบราณคดี  แสดงให้เห็นว่าสถูปธรรมราชิกาได้รับการบูรณะหรือการสร้างขึ้นมา
ใหม่ให้อยู่ในสภาพสมบูรณ์ในขณะที่มีการก่อสร้างสถูป ขนาดเล็กขึ้นเป็นรูปวงแหวนล้อมอยู่โดยรอบ
สถูปธรรมราชิกาแห่งนี้ ในช่วงระยะเวลาระหว่าง กลางพุทธศตวรรษที่ 5 ถึงกลางพุทธศตวรรษที่ 6 
หลังจากนั้นเมื่อมีการสร้างเสร็จก็ได้ถูกทําลายลง โดยสาเหตุแห่งการถูกทําลายได้เกิดขึ้นจากกรณี
เดียวกันกับสถูปอ่ืนๆ อีกเป็นจํานวนมาก ขึ้งมักจะ สันนิษฐานกันว่ามีสาเหตุดังกล่าว คือ การเกิด
แผ่นดินไหวครั้งใหญ่ ซ่ึงเป็นแผ่นดินโหวที่ได้ส่งผล ให้เกิดความหายนะแก่เมืองสิรกัปและศาสน
สถานชัณฑิอาละ (Jandial) ในระหว่างราวช่วงปลาย ของพุทธศตวรรษที่ 6 ถึงช่วงครึ่งแรกของพุทธ
สตวรรษที่ 7 (วรรณสิรี นุ่นสุข, 2549 หน้า 89) 

 

3.4 คติการท าสักการะบูชาสถูปในพุทธศาสนา 
      ภายหลังจากที่ได้มีการถวายพระเพลิงพุทธสรีระที่เมืองกุสินคร และมีการสร้างสถูป ขึ้น
เป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งหลงเหลือจากการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระ พุทธ
องค์ดังกล่าวแล้ว สถูปก็ได้กลับกลายเป็นสัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า การสร้าง สรรค์
สถูปในรูปแบบต่างๆ ก็ได้กลายเป็นคติที่สําคัญในพุทธศาสนา จึงได้มีการสร้างสรรค์สถูป อย่าง
สืบเนื่องกันมา สถูปจึงได้วิวัฒนาการออกไปอย่างกว้างขวางและกลายเป็นศูนย์กลางของพุทธ ศาสนา
ในระยะต่อมา คือ ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ 3 เป็นต้นมาจากพัฒนาการของคติในการสร้างสถูป
ดังกล่าวนี้ ได้ปรากฏคติที่สําคัญอย่างหนึ่ง พัฒนาการควบคู่มาด้วย คือ คติในการบูชาหรือคติในการ
กระทําสักการะบูชาสถูป โดยคติดังกล่าว ได้แสดงให้เห็นว่าการกระทําสักการะบูชาสถูปอาจจะกระทํา
ด้วยวิธีการที่สําคัญ 6 วิธี คือ 
 วิธีแรก ได้แก่ การสร้างสรรค์สถูปด้วยรูปแบบต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นการสลักใน ประติมากรรม
นูน  การสลักเป็นประติมากรรมลอยตัว เพ่ือใช้เป็นประธานของวัดหรือห้องโถงที่ สลักเข้าไปในภูเขา
ธรรมชาติด้วยด้วยฝีมือมนุษย์ที่เรียกว่าเจติยสถานหรือการสร้างเป็นสถูปลอยตัวขนาดเล็ก หรือการ
สร้างเป็นประธานของวัดในบริเวณท่ีโล่งหรือภายนอกถํ้าก็ตาม 
 วิธีที่สอง  ได้แก่  การกระทําประทักษิณหรือการเดินเวียนรอบสถูปในทิศที่เป็นมงคล คือ 
การเดินเวียนตามเข็มนาฬิกา หรือการเดินเวียนขวา 
 วิธีที่สาม ได้แก่ การหมอบกราบทางด้านหน้าหรือด้านหนึ่งด้านใดของสถูป  
  วิธีที่สี่ ได้แก่การยกมือทั้งสองข้างประนมหวางอกหรือการให้การไหว้ทางด้านหน้า  หรือ
ด้านหนึ่งด้านใดขอบสถูป 
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 วิธีที่ห้า ได้แก่ การถวายเครื่องสักการะบูชาในบริเวณสถูปหรือบนแท่นวางเครื่อง สักการะ
บุชาสถูปที่วางอยู่ทางด้านหน้าของสถูป 
   วิธีที่หก ได้แก่ การทํานุบํารุงสถูปด้วยวิธีการต่างๆ อันหมายรวมไปถึงการบริจาค ทรัพย์
เพ่ือการบรูณะซ่อมแซมสถูปด้วย 
  ในส่วนของคติในการกระทําสักการะบูชา โดยการสร้างสรรค์สถูปนั้นเป็นคติที่สําคัญ อย่าง
หนึ่งที่ไดป้รากฏขึ้นอย่างแพร่หลาย ดังกรณีที่ได้ปรากฏว่าสถานที่ตรัสรู้ของพระพุทธองค์ที่ชื่อว่าโพธค
ยาในประเทศอินเดีย  เป็นสถานที่ที่มีการสร้างสถูปขนาดต่างๆ ขึ้นอย่างมากมาย ดังที่ ปรากฏใน
จดหมายเหตุของพระภิกษุชาวจีนที่มีนามว่าเหี้ยนจัง (Xuanzang) ซึ่งได้เดินทางมาจาริก แสวงบุญใน
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์แห่งนี้ในพุทธศตวรรษท่ี 12  ได้พรรณนาไว้เห็นภาพของสถูปในสถานที่ศักด์ิสิทธิ์แห่ง
นี้ว่าเนืองแน่นไปด้วยสถูปจํานวนบาก และมีสถานที่ที่มีวิหารหลายหลัง เพราะพระเจ้าแผ่น ดิน 
เจ้าชาย บุคคลสําคัญอ่ืนๆ ซึ่งได้รับพระธรรมได้สร้างโบราณสถานเหล่านี้ ไว!ปีนอนุสรณ์สถาน 
 ในวัดมหาโพธิ์หรืออารามมหาโพธิ (Mahabodhi) ซึ่งตั้งอยู่ในแหล่งโบราณคดีโพธิคยา ใน
ปัจจุบันมีสถูปขนาดใหญ่ที่สร้างด้วยหินประมาณ 200 องค์ ตั้งอยู่ในบริเวณลานวัด เป็นสถูปที่ สร้าง
ขึ้นใหม่ จากขึ้นส่วนของสถูปที่ค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดี รวบตั้งจากการขุดค้น ทาง
โบราณคดีได้ค้นพบสถูปในรูปแบบเดียวกันกับสถูปขนาดใหญ่ที่กล่าวมา ที่มีการย่อ ,ให้มีสัด ส่วนเล็ก
ลงมาเป็นจํานวนมาก นอกจากนี้ยังมีการค้นพบสถูปจําลองที่ทําด้วยหินเพียงก้อนเดียว จํานวนหลาย
พันองค์ สถูปจําลองเหล่านี้มีขนาดความสูงตั้งแต่หลายเชนติเมดร เป็นค้น ไปจนถึง หนึ่งเมตรครึ่ง ใน
จํานวนสถูปเหล่านี้มีอยู่หลายร้อยองค์ท่ีทําด้วยตินเผาและตินดิบ โดยสถูปที่ทํา ด้วยดินเผาและดินดิบ
เหล่านี้มีขนาดสูงราว 7.50 เชนติเมตร หรือเล็กกว่านั้น (วรรณสิรี  นุ่นสุข, หน้า 90) 
 สถูปที่เรียกว่าสถูปจําลอง ที่บรรดาผู้จาริกแสวงบุญได้เป็นผู้สร้างขึ้นนี้ สามารถที่จะจัด 
ออกได้อย่างกว้างๆ เป็นสองรูปแบบคือ รูปแบบแรก ได้แก่ สถูปที่ทําด้วยหินหรือหินและอิฐ เป็นสถูป
ที่บรรดาผู้จาริกแสวงบุญที่มีความมั่งคั่งร่ํารวยสร้างสรรค์ขึ้น โดยมักจะทําในสองลักษณะ คือ สร้าง
ด้วยอิฐแต่มีการทํากรอบประตูด้วยหิน หรือสร้างด้วยการสลักจากหินรูปถูกบาศกเป็น ส่วนๆ แล้วนํา
ส่วนเหล่ามั่นมาประกอบกัน และรูปแบบที่สอง ได้แก่ สถูปที่ทําด้วยดินเหนียว เป็นสถูปที่จําเป็นด้อง
จ่ายค่าใช้จ่ายในการทําน้อย ซึ่งบรรดาพระภิกษุสงฆ์และบรรดาผู้ จาริกแสวง บุญที่มีความยากจบ 
สามารถที่จะจัดหาหรือสร้างขึ้นด้วยตบเองได้ เช่นเดียวคันกับเครื่องกระทํา สักการะบูชาประเภทอ่ืนๆ
อิกหลายประเภทโดยเฉพาะเครื่องสักการะบุชาที่เรียกว่าพระพิมพ์ (ปรีชา นุ่นสุข 2544 : 367-368) 
 ในปัจจุบันนี้ยังคงมีความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับการใช้สอยโบราณวัตถุ ที่สร้างขึ้นเพ่ือ การ
กระทําสักการะบูชาหรือการอุทิศถวายในพุทธศาสนาเหล่านี้เพียงเล็กน้อยเพราะว่ายังไม่ปรากฏ
หลักฐานที่แน่ชัดที่แสดงให้เห็นว่า โบราณวัตถุขนาดเล็กเหล่านี้ได้มีการชื้อหามาจากร้านเล็กๆ หรือ
ร้านแผงลอยแห่งหนึ่งแล้วนําไปถวายให้แก่วัดแห่งนี้ หรือว่าโบราณวัตถุขนาดเล็กเหล่านี้ได้มีการ
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นําออกไปจากสถานที่แห่งนี้ในฐานะของที่ระลึก บางทีอาจจะเป็นไปได้ที่จะเป็นทั้งสอง อย่างที่กล่าวนี้ 
แต่แรงกระตุ้นที่สําคัญที่อยู่เบื้องหลังการผลิตโบราณวัตถุที่ทําขึ้นอุทิศถวายเนื่องในพุทธศาสนา คือ 
การสะสมบุญกุศล ดังที่พระภิกษุเหยนจังได้บรรยายว่า การสร้างสถูปขนาดเล็ก เป็นประเพณีอย่าง
หนึ่งในประเทศอินเดียโดยสถูปเหล่านี้มีความสูงประมาณหกนิ้วหรือเจ็ดนิ้ว ในที่สุดสิ่งดังกล่าวนี้ได้เป็น
อาชีพของชยเสนา (Jayasena) ด้วยปากของชยเสนา เขาสามารถที่จะประกาศพระธรรมอันเลอเลิศ
ในขณะที่ค้วยมือของเขา  เขาสามารถท่ีจะสร้างบรรดาสถูปเหล่านี้ด้วยเหตุนนี้เขาจึงไดร้ับบุญกุศลที่สูง
ที่สุดและเลอเลิศท่ีสุดในทางสาสนา 
 

3.5 รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
 รูปแบบและพัฒนาการขอการกระทําสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ประมวลได้ซึ่งมีประเด็น
ประดังต่อไปนี้ 
 1) การสร้างสถูปพระบรมธาตุเจดีย์เป็นการทําสักการบูชารูปแบบหนึ่งที่มีต่อการบูชาพระ
บรมสารีริกธาตุภายในพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชบูชาล้อมแม่ขันทั้งสี่มุมแล้วก่อเป็น”ตึก” 
ร่ายเวทมนต์ดังภาพยนตร์ภายในแม่ขันบีสําเภาทองลอยอยู่ เหนือน้ําพิษของพญานาค  จากเอกสาร
โบราณประเภทหนังสือบุดที่สะท้อนเรื่องราวหรือตํานานทางประวัติศาสตร์ของพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชที่ค้นพบในขณะนี้หลายรายการ โดยเฉพาะเอกสาร โบราณที่เรียกว่า “ตํานานพระ
ธาตุเมืองนครสรีธรรมราช”  “พระนิพพานโสตร” และ “ตํานานเมือง นครศรีธรรมราช” ได้แสดงให้
เห็นว่ากําเนิดและพัฒนาการของสถูปองค์นี้มีความสัมพันธ์ก้นอย่าง ลึกซึ้งกับพุทธประวัติและคติการ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุภายในสถูปไนประเทศอินเดีย ดังได้กล่าวมา โดยพระนิพพานโสตรได้
พรรณนาให้เห็นว่าในขณะที่มีการถวายพระเพลิงพระพุทธ สรีระที่นครกุสินารานั้น  พระอรหันต์รูป
หนึ่งได้เข้าไปอัญเชิญพระทันตธาตุมาถวายกษัตริย์ในอินเดียภาคใต้ (วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช , 
2528 หน้า 159-160) ต่อมาเกิดศึกแย่งชิงพระทันตธาตุนั้น กษัตริย์จึงให้พระราชโอรสและพระราช
ธิดาคีอเจ้าชายทนทกุมารและพระนางเหมชาลาอัญเชิญไป ถวายกษัตริย์ลังกา แต่เรือแตกจึงมาขึ้นฝั่ง
ที่หาดทรายแก้ว (ชวน เพชรแก้ว และปรีชา นุ่นสุข, 2520 หน้า 136-137) อันหมายถึงบริเวณที่
ประดิษฐานพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชในปัจจุบันนี้ ทรงฝังพระทันตธาตุไว้ในหาดทรายจน
พระอรหันต์องค์หนึ่งได้มาช่วยเหลือให้พ่ีน้องทังสองอัญเชิญ พระทันตธาตุไปถวายกษัตริย์ลังกา 
กษัตริย์ลังกาให้มหาพราหมณ 4 คน อัญเชิญพระบรม สารีริกธาตุทะนานหนึ่งมาฝังไว้ที่หาดทรายแก้ว 
ในที่ที่สองพ่ีน้องได้เคยฝังพระทันตธาตุไว้นั้น เมื่อฝังพระบรมสารีริกธาตุที่หาดทรายแก้วแล้วให้ไปส่ง
สองพ่ีน้องกลับเมืองเดิมของตน 

ในการฝังพระบรมสารีริกธาตุทีหาดทรายแก้วในครั้งนี้ ตํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช
ได้ กล่าวไว้เพียงนั้นๆ ว่า  เจ้าลังกาให้มหาพราหมณ์ 4 คน พาพระบรมธาตุมาหนานหนึ่งให้ ฝังที่เจ้า
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สองพ่ีน้องซ่อนพระทันตธาตุนั้น  มหาพราหมณ์กับเจ้าสองพ่ีน้องก็ใช้สําเภามาถึงหาดทรายแก้ว  มหา
พราหมณ์ก็แบ่งพระธาตุเป็นสองส่วน ส่วนหนึ่งใส่ผอบแก้วแล้วใส่แม่ขันทองขึ้นฝังที่รอยเจ้าสองพ่ีน้อง
ปีงพระธาตุแต่ก่อน ก่อพระเจดีย์รวมไว้แล้วผูกภาพยนตร์รักษาอยู่ขันพระธาตุส่วนหนึ่งนั้นมหา
พราหมณก็์พาไปเมืองทนทบุรี (ชวน เพชรแล้ว และปรีชา นุ่นสุข, 2520 หน้า 136-1370) 
  ส่วนพระนิพพานโสตรได้กล่าวถึงการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่หาดทรายแล้ว ใน
ครั้งนี้ว่า  เมื่อเดินทางมาถึงหาดทรายแล้วพระนางเหมชาลาได้ทรงนําราชครูขึ้นไปดูภูมิสถาน เห็นว่า
เป็นภูมิสถานที่ “สะอาด” จึงให้ตั้ง “ธาตุพระญาณ” ในที่นั้น โดยการให้ขุดลงไปลึกเท่ากับ ความสูง
ของบุรุษ ความกว้างเท่ากับความลึกแล้ววางแม่ขันลงไป วางทองสี่ตุ่มที่เป็นเครื่องสักการะ บูชาล้อม
แม่ขันทั้งสี่มุมแล้วก่อเป็น “ตึก” ร่ายเวทมนต์ดั่งภาพยนตร์ภายในแม่ขันมีสําเภาทองลอยอยู่ เหนือน้ํา
พิษของพญานาค  ภายในสําเภามีผอบทองประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ สําเภายาวหนึ่งศอกกว้าง
หนึ่งคืบ โดยอธิษฐานว่าขอให้ดํารงอยู่ชั่วฟูาดินโดยผู้มีกุศลจะเป็นผู้นําขุดได้แล้วสลักศิลา จารึก
เกี่ยวกับพระนามของกษัตริย์ลังกาผู้สร้าง ชื่อของพระราชครูทั้งสี่ โดยสลักเป็น “คําลังกา'' ปักศิลา
จารึกไว้ทางทิศเหนือแล้วเดินทางต่อไปยังทนธบุรีใต้ (วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช , 2528 หน้า 236-
239) 
 จากที่กล่าวมานี้แสดงว่า เอกสารโบราณทั้งสองรายการได้กล่าวถึงการประดิษฐานพระบรม
สารีริกธาตุที่หาดทรายแก้วตรงกันหลายประการ อาทิ  การประดิษฐานครั้งนี้เป็น การประดิษฐานลง
ในตําแหน่งเดิมที่สองพ่ีน้องได้เคยฝังพระทันตธาตุไว้ที่หาดทรายแก้ว การประดิษฐานครั้งนี้ดําเนินการ
ตามพระบรมราชโองการของกษัตริย์ศรีลังกาและการประดิษฐาน ครั้งนี้ได้มีการปฏิบัติดามคติหรือ
ประเพณีในการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุอย่างที่ปฏิบัติกัน ในอินเดีย คือ การประดิษฐานพระ
บรมสารีริกธาตุไว้ภายในหลุมหรือกรุหรือห้องที่ประดิษฐาน พระบรมสารีริกธาตุเหนือขึ้นมาได้มีการ
ก่อสถูปขึ้นคลุมไว้  ซึ่งในดํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราชได้กล่าวว่า “ก่อพระเจดีย์สรวมไว้” 
(ชวน เพชรแล้ว, 2520 หน้า 138) ในขณะที่ พระนิพพานโสตรได้กล่าวว่า “แล้วก่อเป็นตึกไว้บนหลุม
ที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุนั้น" โดยกษัตริย์ลังกาได้โปรดเกล้าฯ ให้มีการบรรทุกอิฐนุ่นมาจาก
ศรีลังกา เพ่ีอใช้ในการสร้างตึกดัง กล่าวนั้น รวมทั้งยังกล่าวด้วยว่ากษัตริย์ลังกาพระองค์นั้น คือพระ
เจ้าทศคามมุนิใด้ (วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช ,  2528 หน้า 236-239) อันอาจจะหมายถึงพระเจ้า
ทุฎฐคามมณี (Dutthagamim) ชั่งครองราชย์ ณ กรุงอบุราธนุ่ระ (Anuradhapura) เมืองหลวงแห่ง
แรกของศรีลังกาในระหว่างปี พ-ศ. 382-406 (ปรีชา นุ่นสุข, 2541 หน้า 321-349) ซึ่งถ้าเป็นเช่นนั้น
จริงแสดงว่าสถูปองค์นี้ควรจะเป็น สถูปที่สร้างขึ้นในศิลปะแบบศรีลังกา คือ ศิลปะแบบอบุราธปุระ
ตอนค้นเช่นเดียวกันกับสถูปรุ่นแรกที่สร้างขึ้นในศรีลังกาอีกหลายองค์ แต่อย่างไรก็ดี ในปัจจุบันนี้ยังไม่
มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีประเภทอ่ืน ๆ ที่แสดงให้เห็นข้อเห็จจริงเกี่ยวกับเรื่องนี้ นอกจาก
พระนิพพานโสตร ที่กล่าวมา  หรือหากจะมีหลักฐานประเภทอ่ืนๆ อยู่บ้างก็เป็นเพียงร่องรอยของ
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รูปแบบทางศิลปะที่แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างสถูปรุ่นแรกของศิลปะแบบอนุราธปุระตอนต้น
กับพระบรมธาตุ เจดีย์นครศรีธรรมราชบางประการ อาทิ แผนผังของสถูป ทรวดทรงของสถูป และ
ประติมากรรม ประดับส่วนฐานของสถูป เป็นต้น โดยเฉพาะทรวดทรงของสถูป คือ ทรวดทรงที่มีองค์
สถูปเป็น ทรงระฆังหรือทรงโองควํ่าของพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้นนับว่าคล้ายคลึงกับสถูป
รุ่นต้นของศิลปะแบบอนุราธปุระมาก  เพราะทรวดทรงดังกล่าวนี้เป็นทรวดทรงที่สําคัญรูปแบบหนึ่ง
ของสถูปรุ่นต้นของศรีลังกา ส่วนประติมากรรมประดับส่วนฐานของสถูปนั้น การที่พระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชประดับส่วนฐานของสถูปนั้น ด้วยซุ้มหัวช้างที่โผล่ออกมาก็แสดงนัยให้เห็นถึงคติอัน
เก่าแก่ที่ปรากฏขึ้นในสถูปรุ่นต้นของศรีลังกาเช่นเดียวกัน  แต่เ นื่องจากพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชได้รับการบูรณะซ่อมเสริมมาโดยตลอด  อาจจะส่งผลให้ร่องรอยดังกล่าวลบเลือนไป
โดยลําดับ  ประกอบกับรูปแบบทางศิลปะของสถูปของศรีลังกาเปลี่ยนแปลงช้าคือ สถูปที่สร้างขึ้นรุ่น
หลังมักจะยึดคือรูปแบบและทรวดทรงของสถูปรุ่นแรกสืบต่อมา จึงยากที่จะสรูปว่าร่องรอยของ
รูปแบบของศิลปะดังกล่าวนี้  พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้รับมาจากรูปแบบทางศิลปะของ
สถูปรุ่นต้นในศิลปะแบบอนุราธปุระตอนต้นแต่เพียงทางเดียว   
  เอกสารโบราณทั้งสามรายการนั้นไต้กล่าวว่า ในระยะต่อมาพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช แห่ง
อาณาจักรนครศรีธรรมราชได้ทั้งเมืองขึ้นจํานวนสิบสองเมืองเป็น “เมืองสิบสองนักษัตร” และ ให้
เมืองเหล่านั้นก่อพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  จึงมีการสืบหาสถานที่ประดิษฐานพระบรม 
สารีริกธาตุจนพบตึกหรือเจดีย์ที่นางเหมชาลาและกษัตริย์ลังกาฝังไวันั้น  แต่มีภาพยนต์รักษาอยู่จะ 
เอาขึ้นไม่ได้  พระอินทร์จึงให้พระเวสนูกรรลงมาช่วยแก้ภาพยนตร์และอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ 
ขึ้นมา (ชวน เพชรแก้ว และปรีชา นุ่นสุข, 2520 หน้า 139-140) ความดอนนี้พระนิพพานโสตรกล่าว 
แตกต่างออกไปจากเอกสารอีกสองรายการ คือ กล่าวว่าผู้แก้ภาพยนตร์คือเจ้ากากภาษา ซึ่งเป็น โอรส
เจ้าเมืองโรมพิสัยที่กําลังเดินทางไปเมืองตักสิลาและยังกล่าวรายละเอียดถึงการแก้ภาพยนตร์ นานา
ชนิด เช่น กา นกอินทรี คน ยักษ์ และนาค เป็นต้น เมื่อแก้ภาพยนตร์แล้วจึงพบกรูหรือ ห้องที่
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่มีการปิดต้านบนไว้ด้วยหินมีศิลาจาริกอยู่ เมื่อยกหินนั้น ออกก็พบ
สําเภาทอง ตุ่มบรรจุทองกําสี่ใบ ทองกํานี้ปรากฏในจารึกนั้นว่ากษัตริย์ลังกาอุทิศไวัโดยประสงค์จะให้
แจกไปทัว่ชมพูทวีปเมื่อ พ-ศ. 5000 มาถึงจึงมีการอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุขึ้นไป พร้อมด้วยแม่ขัน 
สําเภาทอง และตุ่มที่บรรจุทองคํานั้นขึ้นไป เมื่อได้ที่ชัยภูมิแล้วจึงวัดออกไป เป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัส 
ขนาดต้านละ 8 วา แล้วขุดลงไปถึก 8 วา ดังรากฐานด้วยหันขนาดใหญ่ จํานวนมากจนมั่นคงแข็งแรง 
ทําสระรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสขึ้นมาลูกหนึ่งขนาดกวางด้านละ 2 วา ลึก 2 วา ทําพิธีสมโภชพระบรม
สารีริกธาตุแล้วนําแม่ขันลงไปลอยในสระอัญเชิญผอบทองที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุลงไปวาง
ไวในสําเภาทองที่อยู่ภายในแม่ขัน นําพานดอกไม้และเครื่องบูชานานาชนิดลงไปวาง หามคุ่มทองคํา
ทังสี่ใบไปวางที่มุมข้างแม่ขันทั้งสี่มุม เข้ากากภาษา ผูกภาพยนตร์ดังที่เคยปฏิบัติกันมาเป็นยักษ์ คน 
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ครุท นาค สิงห์ โค และช้าง ธนเสร็จพิธีแล้วให้ วัดออกไปข้างละ 8 วา ขดให้ลึกสี่วาครึ่ง ปีกหินขนาด
ยาว 6 วา ทั้ง 8 ด้าน เรียบอิฐสูง 4 วา จนมาถึง สระ ปีหินเก้าแผ่นไข้ทั้ง 8 ด้าน แล้วก่อขึ้นไปตาม
รูปแบบของสถปู มีการฝังสิ่งของมีค่าต่างๆ ตลอดทั้งองค์เม่ือเสร็จเรียบร้อยแล้วเข้ากากภาษากึกลับไป
หลังจากนั้นได้มีการพัฒนาเพ่ิมเติมในบริเวณนี้เป็นศาสนสถานที่ข้างใหญ่ขึ้นโดยลําดับ โดยความ
ร่วมมือของเข้าเมืองต่างๆ คณะสงฆ์ และประชาชนทั่วสารทิศจนกลายเป็นศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่มี
ความสัมพันธ์กันกับดินแดนต่างๆ อย่างกว้างใหญ่และยาวนานที่สุด และเป็นการทําบุญที่ยิ่งใหญ่ที่สุด
ของดินแดนทั้งมวลใน บริเวณนี้ (วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช , 2528 หน้า 251-271) โดยการบุญ
ดังกล่าวนี้ได้สะท้อนให้เห็น คติในการบูชาพระบรมสารีริกธาตุและคติในการประดิษฐานพระบรม
สารีริกธาตุไว้ใน พระมหาสถูป หรือพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชที่สืบเนื่องมาอย่างยาวนานและ
รุ่งโรจน์เป็นอย่างยิ่งในระหว่างพุทธสตวรรษที่ 17-19 เป็นอย่างดี และนับเป็นตัวอย่างหนึ่งที่สะท้อน
ให้เห็นว่า คติเช่นนี้ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ได้มีการยึดมั่นอยู่อย่างแนบแน่นกับต้นกําเนิดที่ปรากฏ
ขึ้นในประเทศอินเดีย 
 2) การถวายดอกไม้ธูปเทียน เครื่องสักการะบูชาในบริเวณสถูปพระบรมธาตุเจดีย์หรือบน
แท่นวางเครื่องสักการะบูชาสถูปที่วางอยู่ทางด้านหน้าของสถูป  ด้วยดอกไม้ธูปเทียน  ซึ่งทําให้เกิด
พัฒนาการไปเป็น ประเพณีตักบาตรธูปเทียน เป็นประเพณีที่คู่มากับวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
แม้ว่ารูปแบบจะแตกต่างออกไปจากประเพณีดั้งเดิมบ้างก็ตามประเพณีตักบาตรรูปเทียนเป็นประเพณี
ที่เกี่ยวเนื่องด้วยพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์  เพราะประเพณีนี้เป็นประเพณีถวายสังฆทานเนื่องใน
โอกาสเข้าพรรษา คือ วันแรม 1 ค่ํา เดือนแปด  ซึ่งเชื่อกันว่าประเพณีนี้ได้ถ่ายทอดไปสู่กรุงสุโขทัย 
เมื่อพระพุทธศาสนาเข้ามาสู่เมืองนครศรีธรรมราชเป็นครั้งแรกแล้วเข้าไปสู่กรุงสุโขทัย ดังหลักฐานที่
ปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ 1  ตํารับท้าวศรีจุฬาลักษณ์กล่าวถึงประเพณีเข้าพรรษาในสุโขทัยว่ามีการ
จุดประทีปบูชา  พระบรมธาตุ  พระพุทธรูป และถวายสังฆทานเป็นประจําทุกปี  สังฆทานที่ถวายมี
หลายอย่าง เช่น เทียนพรรษา ผ้าอาบน้ําฝนและเครื่องบริขารอ่ืนๆ เช่น เสื่อ อาสนะ ยารักษาโรค ตั่ง
เตียง และดอกไม้ธูปเทียน เป็นต้น ในเมืองนครศรีธรรมราชเช่นกันเมื่อถึงวันเข้าพรรษามีพิธีการ
ทํานองเดียวกันกับที่ปรากฏ ในตํารับท้าวศรีจุฬาลักษณ์แทบทุกประการ จะผิดไปบ้างก็ในรูปแบบ
เล็กๆ น้อยๆ เท่านั้น เมื่อถึงวันเข้าพรรษา ชาวเมืองนครศรีธรรมราชต่างพากันไปชุมนุมที่วัดใกล้บ้าน
เพ่ือนําเทียนจํานําพรรษาไปถวายพระสงฆ์  นอกจากนั้นมีดอกไม้ธูปเทียน ผ้าอาบน้ําฝน ตั่ง เตี ยง 
ตะเกียง ยาและอาหารที่เป็นของแห้งอีกหลายชนิด 
 ประเพณีนี้เดิมทีจัดที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเพียงแห่งเดียวเท่านั้น ตั้งแต่สมัยที่ วัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหารไม่มีพระสงฆ์จําพรรษา พอถึงวันเข้าพรรษา ชาวเมืองนครศรีธรรมราชนําเอา
เครื่องสังฆทานเหล่านั้นไปถวายพระสงฆ์ในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ครั้งถึงระยะที่มีพระสงฆ์
ประจําที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารแล้ว การจัดพิธีนี้ก็ยังคงเดิมเนื่องจากคนไปทําบุญมีเป็นจํานวน
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มาก ทําให้บริขารที่พระสงฆ์วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารรับถวายมามีมากขึ้น จนวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหารใช้ตลอดพรรษาก็ไม่หมดสิ้น  ชาวเมืองนครศรีธรรมราชเห็นว่าธูปเทียนเหล่านั้นจะสูญเสีย
ไปโดยเปล่าประโยชน์ก็แบ่งปันไปให้วัดต่างๆ ที่ได้รับถวายไปน้อยในระยะเวลาต่อมา 
  วันเข้าพรรษาแรม 1 ค่ํา เดือน 8  เวลาช่วงบ่ายประมาณ 14.00 น. เป็นต้นไป พระสงฆ์
จากวัดต่างๆ ซึ่งอยู่ไม่ห่างไกลจากวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารมากนักทั้งในเมืองและนอกเมืองต่างมา
พร้อมกันโดยยืนเรียงกันเป็นแถวยาวที่หน้าวิหารทับเกษตร  วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เพ่ือรอรับ
บิณฑบาตดอกไม้ธูปเทียนด้วยย่ามในขนขวา  ชาวเมืองนครศรีธรรมราชนําธูปเทียน ดอกไม้มัดเป็น
ช่อๆ ซึ่งใส่ถาดเตรียมไว้ถวายพระสงฆ์เหล่านั้นโดยใส่ลงในยามไปตามลําดับรูปละมัดเรียกว่า “การตัก
บาตรรูปเทียน”  
 เมื่อตักบาตรรูปเทียนแล้วชาวเมืองนครศรีธรรมราชพร้อมใจกันไปจุดเปรียงหรือจองเปรียง  
ซึ่งเป็นพิธีอย่างหนึ่งของพราหมณ์ เป็นพิธีจุดโคมรับเทพเจ้า ชาวพุทธรับมาทําในวันเพ็ญเดือนสิบสอง 
เพ่ือบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ และพระพุทธรูป ตามหน้าพระพุทธรูปและฐานเจดีย์ทุกด้านภายใน      
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารโดยวิธีการง่ายๆ ด้วยการนําด้ายดิบใส่ลงในเปลือกหอยแครงหรือภาชนะ
เล็กๆ หยดน้ํามันสัตว์หรือน้ํามันมะพร้าวลงในเปลือกหอยแครงจุดไฟที่ด้าย ไฟจะสว่างไปทั่ววิหารและ
ฐานเจดีย์ทุกดา้นในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร (วิมล ดําศรี, 2557 หน้า 32-34)  ประเพณีตักบาตร
รูปเทียนของชาวเมืองนครศรีธรรมราชในสมัยปัจจุบันได้เปลี่ยนรูปแบบไปจากที่เคยปฏิบัติกันมาแต่
เดิมมาหลายประการ ดังนี้ 
 ประการแรก  เดิมพระสงฆ์เข้าแถวเพ่ือรอรับบิณฑบาตรูปเทียนที่หน้าวิหารทับเกษตร  แต่
ปัจจุบันพระสงฆ์จะเข้าแถวรอรับบิณฑบาตรูปเทียนที่ลานโพธิ์วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  
 ประการที่สอง  การตักบาตรรูปเทียนจะจัดที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารอย่างเดิม แต่มี
การตักบาตรรูปเทียนตามถนนหนทางทั่วไปอีกด้วย    
 ประการที่สาม  เดิมชาวเมืองต้องเตรียมดอกไม้ธูปเทียนไว้พร้อมสําหรับการตักบาตรด้วย
ตนเอง  โดยที่ดอกไม้ประดิษฐ์ขึ้นเองด้วยวัสดุมิใช่ดอกไม้จริงทั้งนี้เพ่ือจะได้ไม่เหี่ยวแห้งตลอดพรรษา  
ปัจจุบันนี้ทั้งดอกไม้และธูปเทียนมีผู้จัดวางขายสําหรับประเพณีการตักบาตรธูปเทียน  
 ประการที่สี่  เดิมเมื่อตักบาตรธูปเทียนแล้วพุทธศาสนิกชนบูชาพระบรมธาตุเจดีย์และ
พระพุทธรูปโดยการจุดเปรียง ปัจจุบันมีการจุดเทียนไขแทนการจุดเปรียงเพราะการจุดเปรียงทําให้
เกิดไฟไหม้ภายในบริเวณวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเป็นประจํา 
 ประการที่ห้า  เดิมการจุดเปรียงกระทําทั่วไปทุกวิหารและฐานพระเจดีย์  ปัจจุบันการจุ ด
เทียนไขได้กําหนดให้จุดได้เฉพาะที่ภายในวิหารพระม้าหรือสถานที่ท่ีทางวัดกําหนดไว้เท่านั้น 
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 ประการสุดท้าย  เดิมการจุดเปรียงถือเป็นประเพณีที่ทุกคนต้องกระทําหลังจากตักบาตร 
รูปเทียน  แต่ปัจจุบันประเพณีนี้ได้ลดความสําคัญและความจําเป็นที่จะต้องปฏิบัติลงไปมาก  จํานวน
ชาวเมืองนครศรีธรรมราชที่ปฏิบัติประเพณีนี้ลดลงไปแต่เดิมมาก 
 ประเพณีการตักบาตรรูปเทียนเป็นประเพณีท่ีสําคัญอย่างหนึ่งที่แสดงถึงความสัมพันธ์อย่าง
ลึกซึ่งระหว่างพระบรมธาตุเจดีย์กับชาวเมืองนครศรีธรรมราช  เป็นประเพณีท่ีแสดงถึงค่านิยมอันสูงส่ง
ในทางพระพุทธศาสนาของชาวเมืองนครศรีธรรมราช  เป็นประเพณีที่มีการปฏิบัติต่อกันมาเป็นเวลา
ยาวนานและประการสําคัญประเพณีนี้ยังตกทอดมาเป็นมรดกของลูกหลานในทุกวันนี้นับเป็นมรดกที่
เชิดหน้าชูตาชาวนครศรีธรรมราชอย่างยิ่งประเพณีหนึ่ง (วิมล ดําศรี, 2557 หน้า 34-35) 
 3) การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏด้วยการกระทําประทักษิณหรือการเดินเวียน
รอบสถูปพระบรมธาตุเจดีย์ในทิศที่เป็นมงคลซึ่งพัฒนาการกลายเป็นประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุ
เจดีย์  ตามตํานานที่กล่าวมาชี้ให้เห็นว่า การแห่ผ้าขั้นธาตุกระทําในโอกาสสมโภชพระบรมธาตุ
ประจําปี  แต่ไม่มีหลักฐานระบุแน่ชัดว่ากระทําในวันใด อาจเปลี่ยนแปลงกําหนดวันไปตามความ
เหมาะสมทุกๆ ปีก็เป็นได้  ตามปกติแล้วพระยานครและทายาทเป็นผู้กระทําประเพณีนี้เป็นประจํา 
ทุกปี  โดยการจัดพิธีแห่แหนผ้าพระบฏพร้อมด้วยอาหารหวานคาว เครื่องอุปโภคและบริโภคที่
จําเป็นๆ ไปถวายพระสงฆ์ในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  โดยการหาบคอนไปเป็นขบวนแห่อัน
สวยงาม ในโอกาสนี้ชาวนครศรีธรรมราชจะมาร่วมกิจกรรมดังกล่าวเพ่ิมข้ึนทุกปี  ครั้นสมัยพระยานคร
ทางราชได้เปลี่ยนระเบียบวิธีบริหารราชการเสียใหม่  แต่ทางทายาทของพระยานครก็ยังปฏิบัติ
ประเพณีนี้ต่อมาเช่นเดิม  ครั้นหลังการเปลี่ยนการปกครองปี พ.ศ.2475 ชาวเมืองก็ได้จัดประเพณีแห่
ผ้าขึ้นธาตุทุกปีและมีจํานวนผู้คนเพ่ิมมากข้ึนทุกๆ ปี เช่นกัน (วิมล ดําศรี, 2557  หน้า 24-25) 
 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีหลักฐานว่าประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุได้
กระทําในวันวิสาขบูชา วันเพ็ญเดือนหก ซึ่งเป็นวันสําคัญทางพระพุทธศาสนา  ในวันดังกล่าวมีการ
เวียนเทียนรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์และมีพระสงฆ์มาประชุมพร้อมกันที่วัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร  เพ่ือสมโภชพระบรมธาตุเจดีย์ ชาวเมืองและประชาชนจากต่างจังหวัดเดินทางมาร่วม
สักการะพระบรมธาตุเจดีย์เป็นจํานวนมาก  ครั้นถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้ าเจ้าอยู่หัวได้มี
พระราชประสงค์ให้พุทธศาสนิกชนจัดพิธีทางพระพุทธศาสนาในวันมาฆบูชา วันเพ็ญเดือนสาม ให้มี
การเวียนเทียนรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์อีกวันหนึ่ง  ประชาชนทั่วทุกสารทิศหลั่งไหลเข้ามาสู่  วัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร เพ่ือสักการะองค์พระบรมธาตุเจดีย์เช่นเดียวกับวันวิสาขบูชา  ประชาชน
ที่มาจากต่างบ้านต่างเมืองได้นําผ้ามาแห่ขึ้นห่มพระบรมธาตุเจดีย์อีกด้วย  ตามความเชื่อที่มีมาแต่
โบราณซึ่งถือว่าถ้าได้ทําบุญต่อพระพุทธองค์โดยตรงหรือใกล้ชิตกับพระพุทธองค์มากที่สุดจะได้บุญ
มาก พระบรมธาตุเจดีย์จึงเป็นเสมือนพระพุทธองค์ประชาชนจึงมาสักการะจากท่ัวทุกสารทิศ 
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 ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุในวันนี้ได้เปลี่ยนไปตามสภาพสังคม  เพราะแต่เดิมผ้าพระบฏมีช่างผู้
ชํานาญเขียนภาพสีเกี่ยวกับพระพุทธประวัติ  ประกอบด้วยลูกปัดสีต่างๆ แพรพรรณและดอกไม้ที่ขอบ
แถบผ้าโดยตลอดทั้งผืน  แต่ปัจจุบันผ้าที่ใช้แห่ขึ้นธาตุมีเพียง 3 สี คือ แดง ขาว และเหลือง อาหาร 
เครื่องอุปโภคและบริโภคไม่มี  แต่เดิมการแห่ผ้าขึ้นธาตุกระทํากันโดยพร้อมเพรียงขบวนเดียว  ต่อมา
ประชาชนมาจากหลายทิศทางและเตรียมผ้ามาเอง  จึงทําให้การแห่ผ้าขึ้นธาตุกระทําไม่พร้อมเพรียง
กัน  ใครจะแห่ผ้าขึ้นธาตุในเวลาใดก็สามารถทําได้ตามความสะดวก  การบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์
ด้วยการแห่ผ้าขึ้นห่มองค์พระบรมธาตุเจดีย์ปัจจุบันได้มีการแห่ผ้าพระบฏพระราชทานสมเด็จพระเทพ
รัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี การแห่ผ้าขึ้นธาตุนานาชาติ เป็นต้น  นอกจากการแห่ห่มพระบรม
ธาตุเจดีย์ในประเพณีแล้วอาจมีในโอกาสอ่ืนๆ เช่น ในโอกาสที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาล
ก่อนๆ เสด็จเมืองนครศรีธรรมราช  อาทิเช่น พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวหรือบุคคล
สําคัญอ่ืนๆ เป็นต้น 
 เมื่อขบวนแห่ผ้าขึ้นธาตุถึงวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารแล้วก็แห่ทักษิณาวัตรรอบองค์   
พระบรมธาตุเจดีย์ 3 รอบ แล้วนําผ้าเข้าสู่วิหารทรงม้าหรือวิหารพระม้าเป็นวิหารที่มีบันไดขึ้นสู่ลาน
ภายในกําแพงแก้ว ล้อมฐานพระบรมธาตุเจดีย์ คณะผู้ร่วมขบวนแห่จะส่งตัวแทน 3 -4 คน และเจ้า
หน้าของวัดนําผ้าพระบฏหรือผ้าห่มขึ้นโอบรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์  ดังนั้นประเพณีการแห่ผ้าขึ้น
ธาตุจึงเป็นประเพณีที่ฝังแน่นอยู่ในจิตใจของพุทธศาสนิกชนชาวเมืองนครศรีธรรมราชและชาวเมือง
ใกล้ไกลที่ยึดเอาพระบรมธาตุเจดีย์เป็นเสมือนตัวแทนของพระพุทธองค์เป็นที่พ่ึงทางใจ รวมพลัง
ศรัทธาด้วยความบริสุทธิ์ใจของชาวเมืองนครศรีธรรมราชและพุทธศาสนิกชนต่างเมืองเข้าด้วยกัน 
หล่อหลอมความเป็นปึกแผ่นมั่นคงสืบมาช้านาน (วิมล ดําศรี, 2557 หน้า 25-27)   
 4) การยกมือทั้งสองข้างประนมหวางอกหรือการให้การไหว้ด้วยการสวดมนต์ หรือด้านหนึ่ง
ด้านใดขอบสถูปซึ่งพัฒนาการไปเป็นประเพณีสวดด้าน เป็นประเพณีที่เกิดขึ้นมาจากผู้คนที่มีศรัทธา
ต่อพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์และพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ซึ่งได้เดินทางมานมัสการพระ
บรมธาตุเจดีย์และร่วมพิธีทําบุญทางพระพุทธศาสนาในวันธัมมัสสวนะหรือวันพระขึ้นแรม 8 ค่ํา 14 
ค่ํา หรือ 15 ค่ํา โดยที่พุทธศาสนิกชนได้ไปร่วมชุมนุมกันที่บริเวณลานด้านใดด้านหนึ่งของระเบียง
วิหารคดและวิหารทับเกษตรรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์เพ่ือรอฟังพระธรรมเทศนา  ในขณะที่รอฟัง
การแสดงพระธรรมเทศนาอยู่นั้นผู้คนมักจะนั่งพูดคุยกันเรื่องราวต่างๆ และเห็นว่าเพ่ือให้เป็น
ประโยชน์แก่ทุกคน จึงได้จัดหาหนังสือบุดหรือสมุดข่อยที่จารด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับชาดกทาง
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์มาอ่านหรือสวดให้ผู้ที่มาชุมนุมฟัง  จึงทําให้เกิดประเพณีสวดหนังสือขึ้น  
แต่เนื่องจากสถานที่สวดหนังสือเป็นบริเวณลานด้านใดด้านหนึ่งของระเบียงวิหารคดและวิหาร
ทับเกษตรหรือด้านรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เรียกว่า “สวดด้าน” (จันทรา ทองสมัคร, 2539 หน้า 
7)  การสวดด้าน คือ การอ่านหนังสือร้อยกรองอันเป็นวรรณกรรมพ้ืนเมืองท้องถิ่นให้แก่ผู้คนที่มานั่ง
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รอการฟังพระแสดงพระธรรมเทศนาหลังเวลาฉันภัตตาหารเพลอยู่ตามระเบียงวิหารคดและวิหาร
ทับเกษตร  มีผู้คนจํานวนมากบ้างน้อยบ้าง  ซึ่งมีผู้คนไปนั่งรอกันอยู่ทุกด้านในแต่ละด้านจะมีธรรม
มาสน์สําหรับพระนั่งแสดงธรรมเทศนา  ขณะที่นั่งกันอยู่นั้นจะมีการคัดเลือกบุคคลผู้มีความรู้ทางด้าน
การอ่านหนังสือเป็นผู้อ่านหนังสือหรือสวดหนังสือ  หนังสือที่ใช้สวดหรืออ่านส่วนใหญ่เป็นหนังสือบุด
ที่ผู้สวดจัดหามาเองหรืออาจจะยืมหนังสือของวัด  หนังสือเหล่านั้นจะเป็นหนังสือชาดกทาง
พระพุทธศาสนาและหนังสือวรรณกรรมท้องถิ่นที่ให้คติสอนใจ เช่น เรื่องโคบุตร  พระรถเมรี สุบิน   
ทินวงศ์ สี่เสาร์ กระต่ายทอง พระรถเสน (ของนายเรือง นาใน) เสือโคคําฉันท์ (ของพระมี) เป็นต้น  
หนังสือเหล่านั้นแต่งเป็นคําประพันธ์ประเภทร้อยกรอง  ผู้สวดจะสวดทํานองเสนาะเป็นภาษาถิ่นใต้  
บางครั้งผู้สวดจะเน้นเสียงเป็นจังหวะ  รู้จักเล่นท่าเล่นทางประกอบในตอนที่จําเป็น เช่น  การใช้สีหน้า  
การโยกตัวและการแสดงท่าทางประกอบบ้าง  บางครั้งคนสวดเป็นนักเทศน์เก่าแหล หมอทําขวัญนาค 
ครูมาลัย  นายหนังตะลุง มโนราเก่าหรือเพลงบอก  การสวดการอ่านได้ดีเป็นที่ติดอกติดใจของผู้ฟัง
มาก  จึงทําให้คนแก่คนเฒ่าที่ไม่รู้หนังสือก็สามารถจําบทกลอนในหนังสือได้ตลอดเล่ม ส่วนผู้คนที่
มาร่วมฟังสวดก็จะมีการบริจาคทรัพย์หรือเลี้ยงข้าวปลาอาหารแก่ผู้สวด แต่ส่วนใหญ่ผู้สวดจะใช้เงิน
ส่วนนี้ถวายพระสงฆ์หรือถวายวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ในการสวดด้านผู้สวดจะต้องใช้
ความสามารถสูง  เพราะถ้าสวดไม่เป็นที่พอใจของผู้ฟังๆ จะทยอยไปฟังการสวดที่ด้านอ่ืน  การสวด
ด้านผู้สวดจะสวดไปเรื่อยๆ จนได้เวลาที่พระภิกษุมาถึงสถานที่นั้นเพ่ือที่จะแสดงธรรมเทศนา  จึงหยุด
สวดแม้ว่าเรื่องที่สวดจะยังไม่จบก็ตาม เพราะว่าสามารถที่จะนําไปสวดต่อในวันพระต่อไปได้ (จันทรา 
ทองสมัคร, 2539 หน้า : 8-10)  ซึ่งปัจจุบันมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตศรีธรรมา
โศกราชได้ฟ้ืนฟูและอนุรักษ์ประเพณีสวดด้านวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  แต่รูปแบบการสวดได้
เปลี่ยนไปจากเดิมที่มีคนอ่านหนังสือวรรณกรรมท้องถิ่นให้ฟัง ด้วยการนําหนังสือพระนิพพานโสตรมา
สวดพร้อมๆ กันและเวลาก็เปลี่ยนไปจากเดิม เป็นต้น  
 

3.6 คติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
 พระพุทธศาสนาในอาณาจักรนครศรีธรรมราชจากการศึกษาพัฒนาการในตอนต้น  ย่อม
ชี้ให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์มีบทบาทมากในคาบสมุทรภาคใต้และสยามประเทศ  แนวคิด
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์เริ่มต้นที่เมืองนครศรีธรรมราชและได้เผยแผ่เข้าสู่เมืองสุโขทัย-ศรีสัชนาลัยซึ่ง
ได้หยั่งลึกลงไปในชุมชนเมืองทั้งสองก่อนที่จะแพร่กระจายไปสู่เมืองต่างๆ ในสยามประเทศอย่าง
กว้างขวาง  ลักษณะของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ภายในชุมชนชนเมืองนครศรีธรรมราชได้ปรากฏ
อย่างชัดเจนทั้งแนวคิดและพฤติกรรมของคนในสังคมที่ยึดถือคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์
เป็นหลักและยอมรับว่าเกาะลังกาเป็นเกาะแห่งธรรมที่เป็นศูนย์รวมของนักคิดนักปราชญ์ผู้คงแก่เรียน
ในพระธรรมวินัยและเป็นดินแดนศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์กลางของพระพุทธศาสนาในขณะนั้น  อย่างไรก็
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ตามพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชก็มิได้มีลักษณะเป็นพุทธศาสนาตามแบบ
ดั้งเดิมของลังกา  แต่เกิดเป็นการผสมผสานแนวคิดความเชื่อพ้ืนเมืองในท้องถิ่นกับคติความเชื่อ
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้น จึงสามารถพิจารณาลักษณะของ
พระพุทธศาสนาที่ได้รับแบบอย่างมาจากลังกา 
 องค์พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นปูชนียสถานที่สําคัญยิ่งของชาวนครศรีธรรมราชเพราะเชื่อว่า
เป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระสัมมาสัมมาพุทธเจ้า จึงเป็นที่ เคารพบูชาของ
พุทธศาสนิกชนเป็นอย่างสูง และเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์มีความศักดิ์สิทธิ์สามารถดลบันดาลให้ผู้ที่
กราบไหว้ประสบกับสิ่งที่ตนปรารถนาได้ทุกอย่างจึงทําให้เกิดการนําสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
และบูชาพระบรมสารีริกธาตุจนเกิดเป็นความเชื่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์ขึ้นมากมาย   
 อรุณวิลาศ ได้กล่าวว่าการสร้างสถูปเจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ เป็นคตินิยมในการ
สร้างสถูปเจดีย์ในยุคนี้นิยมสร้างเป็นรูปแบบระฆัง  ซึ่งเป็นคติความเชื่อที่ได้รับอิทธิพลมาจากลังกา
ยังคงถือว่าพระบรมธาตุเจดีย์เป็นสัญลักษณ์ในการดํารงอยู่ของพระพุทธศาสนา  อันเป็นเครื่องหมาย
แห่งการตั้งมั่นของพระพุทธศาสนาและความเจริญความบริสุทธิ์ของธรรมที่ถูกต้องในสังคม  การสร้าง
พระเจดีย์บรรจุพระบรมสารริกธาตุขึ้นเป็นศูนย์รวมความศรัทธาเป็นอานิสงส์แก่ผู้สร้าง ผู้บูชาและเป็น
ประธานของพุทธสถานหรือวัดในดินแดนแห่งนั้น เช่น วัดพระปฐมเจดีย์ มีพระปฐมเจดีย์เป็นประธาน 
วัดพระธาตุพนม มีพระธาตุพนมเป็นประธาน วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  มีพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชเป็นประธาน วัดเขียนบางแก้ว  มีพระธาตุเจดีย์วัดเขียนบางแก้วเป็นประธาน  วัดสวี  
มีพระธาตุสวีเป็นประธาน เป็นต้น  (สถาพร  อรุณวิลาศ,  2539 หน้า : 81) 
 เจดีย์รูปแบบลังกาเป็นสิ่งหนึ่งที่ชี้ชัดว่านครศรีธรรมราชได้รับพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ด้วย
อย่างหนึ่ง  เจดีย์รูปแบบลังกาหรือที่นิยมเรียกกันในสมัยปัจจุบันว่าเจดีย์ทรงระฆังหรือทรงโอคว่ํา  
เหนือองค์ระฆังมีบัลลังก์และบนแกนกลางบัลลังก์มีกรวยยอดประดับปล้องไฉนเป็นชั้นๆ บนปลายสุด
กรวยยอดมีลูกแก้วประดับที่ยอดของเจดีย์ เจดีย์ทรงลังกานั้นมักจะประดับปล้องไฉนไว้เป็นจํานวน
มาก เช่น ลุวันเวลิเจดีย์ ในนครอนุราธปุระ ประเทศศรีลังกา และพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
ในนครศรีธรรมราช เป็นต้น (ตรีชฏา รักษ์บางแหลม, 2540 หน้า : 36)  
 การสร้างเจดีย์ทรงลังกานอกจากการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าแล้วก็ยัง
เป็นการประกาศหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจ้าอีกด้วย เช่น ฐานสี่เหลี่ยมของเจดีย์ หมายถึง  
อริยสัจจ์ 4  ฐานที่เรียงกันสามชั้นหมายถึงไตรภูมิ โดยความหมายขององค์พระเจดีย์ หมายถึง 
พระพุทธศาสนาอันเป็นที่พ่ึงของสัตว์โลกทั้งสามโลกหรือไตรภูมิ คือ กามภูมิ รูปภูมิและอรูปภูมิ มี
อริยสัจจ์  4  เป็นธรรมข้อพิจารณาอันทําให้ผู้ปฏิบัติตามได้บรรลุถึงพระนิพพาน  ส่วนปล้องไฉนบน
ส่วนยอดคือชั้นของภูมิฝุายสุคติอันเป็นไปของสัตว์ผู้ประพฤติชอบมีพระนิพพานเป็นยอดสูงสุดพระ
บรมธาตุเจดีย์ได้ชื่อว่าเป็นศูนย์รวมความเชื่อความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน จึงทําให้เกิดการนํา



80 

สิ่งของมีค่าต่างๆ มาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งหมายถึงการบูชาพระบรมสารีริกธาตุหรือองค์พระ
สัมมาสัมพุทธเจ้า ความเชื่อเกี่ยวกับการนําสิ่งของไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ ชาวบ้านโดยทั่วไปเชื่อว่า  
การนําสิ่งของไปบูชาองค์พระบรมธาตุจะเกิดสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัวและยังเชื่ออีกว่าผลบุญ
อันนี้จะเป็นปัจจัยดลบันดาลให้ได้เกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรหรือาจเป็นปัจจัยนําไปสู่นิพพาน  
ดังนั้นจึงมีการนําสิ่งของมีค่าต่างๆ ไปถวายเป็นเครื่องบูชาพระบรมธาตุเจดีย์มิได้ขาด  ทั้งที่เป็นปัจเจก
ชนและเป็นคณะโดยมีความเชื่อดังกล่าวแตกต่างกันไป เช่น ชาวบ้านที่นําต้นข้าวที่ทําด้วยเงินทอง  ทํา
ด้วยทองมาถวายองค์พระบรมธาตุเจดีย์ มีความเชื่อว่าผลบุญครั้งนี้จะเป็นสิริมงคลในการทํานา 
ช่างทองนําทองรูปพรรณบูชา ช่างถมนําเครื่องถมมาบูชา ช่องทอนําผ้าทอมาบูชา รวมทั้งนําเครื่องมือ
ที่ใช้ในการประกอบอาชีพต่างๆ มาบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ มีความเชื่อว่าจะประสบความสําเร็จ
และเจริญก้าวหน้าในการประกอบอาชีพนั้นๆ ยิ่งขึ้นไป 
 นอกจากนั้นยังมีเครื่องถนิมพิมพาภรณ์ต่างๆ เช่น สร้อยคอ ตุ้มหู กําไล ปิ่นปักผม แหวน 
ปั้นแหน่ง จี้ห้อย  เครื่องเพชร สิ่งของมีค่างต่างๆ และทองรูปพรรณอ่ืนๆ เครื่องประดับเหล่านี้มี
ประวัติว่าบางอย่างเคยเป็นสินสอดทองหมั้นของหญิงสาวที่บังเอิญต้องเสียชีวิตเสียก่อนจะแต่งงานก็
นํามาบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งเชื่อว่าให้องค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นสักขีพยานในความรักเดียว
และส่งวิญญาณของคนรักไปสู่สุคตินอกจากนั้นยังมีความเชื่อว่าสิ่งที่แปลก วัตถุที่หายากจะต้องนําไป
บูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ ห้ามนําไปเก็บไว้ที่บ้านเพราะเชื่อว่าจะไม่เป็นมงคลหรือให้โทษได้  เช่น  
ไม้กลายเป็นหิน เขี้ยวหรืองาสัตว์ที่ผิดธรรมชาติ  รวมทั้งสิ่งของที่เป็นอาวุธใช้ฆ่าตัวเจ้าของเองหรือฆ่า
คนอ่ืน สิ่งเหล่านี้เชื่อว่าหากเก็บรักษาไว้หรือนํามาใช้คราวใดก็จะประสบอุปัทวเหตุ ชาวบ้านเชื่อว่า
หากนําไปบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ องค์พระบรมธาตุเจดีย์จะช่วยคุ้มครองให้แคล้วคลาดปลอดภัย 
สิ่งของเหล่านี้ปรากฏว่ามีผู้นํามาสักการะเป็นจํานวนสี่หมื่นกว่าชิ้น  ปัจจุบันจึงต้องจัดไว้อีกที่หนึ่งคือที่
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช (ตรีชฏา รักษ์บางแหลม,  2540 หน้า : 37)  
 ทองคําปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์เป็นส่วนประกอบที่สูงที่สุดของพระบรมธาตุเจดีย์ ถือได้
ว่าเป็นการแสดงถึงความเชื่อความศรัทธาอย่างสูง การนําทองคําหุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์และการ
นําเครื่องประดับหรือสิ่งมีค่าอ่ืนๆ   มาประดับปลียอดได้ถือปฏิบัติกันมาแต่โบราณ  ดังที่อาจารย์
วิเชียร ณ นคร และคนอ่ืนๆ  ได้กล่าวถึงการบูรณะปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์  เมื่อ พ.ศ. 2537 พบว่า
แผ่นทองคําท่ีหุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์มีน้ําหนัก 4,217.6 กรัม บนแผ่นทองคําจะมีการจารึกด้วย
อักษรไทยและอักษรขอม มีอายุแตกต่างกันหลายสมัย บนแผ่นทองคําระบุศักราช และชื่อผู้บูชาพระ
บรมธาตุเจดีย์ส่วนใหญ่จะเป็นพระมหากษัตริย์ เชื่อพระวงศ์ เจ้าเมือง ขุนนาง และคหบดี การหุ้ม
ทองคําปลียอดพระบรมธาตุเพราะมีความเชื่อว่าจะได้อานิสงส์ผลบุญให้ไปเกิดในศาสนาพระศรีอริย
เมตไตรย  บ้างก็เชื่อว่าผลบุญจะส่งให้ไปสู่สิ่งสูงสุดของพุทธศาสนาคือ พระนิพพาน ดังที่ ก่องแก้ว  
วีระประจักษ์ และเทิม มีเต็ม   ได้แปลจารึกบนแผ่นทองคําที่หุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์  พบว่ามี
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ศักราชที่เก่าที่แก่ที่สุด  พ.ศ. 2155  ตรงกับรัชกาลสมเด็จพระเอกทศรถ (พ.ศ. 2148 พ.ศ. 2163) 
นอกจากนี้ ก่องแก้ว  วีระประจักษ์  และเทิม  มีเต็ม ยังได้กล่าวถึงจารึกที่ระบุถึงการหุ้มทองปลียอด
พระบรมธาตุเจดีย์จะได้อานิสงส์ไปเกิดในยุดพระศรีอริยเมตไมตรย ดังจารึกไว้ว่า  “ศักราชล่วงแล้ว
สองพันสามร้อยเจ็ดสิบเจ็ดปี  เดือนห้าขึ้นสองค่ํา วันจันทร์  ได้ห่มทองตลอดพระองค์ขอพบพระศรี
อารย์” ชายบ้านโดยทั่วไปจึงมีความเชื่อว่าการนําทองคํามาถวายวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเพ่ือใช้
หุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์นั้นเป็นการสร้างกุศลให้ตนเอง เกิดสิริมงคล ชีวิตจะพบแต่ความสุข แต่
หาก นําทองที่ยอดพระบรมธาตุเจดีย์ที่คนอ่ืนนําไปถวายบูชาไปเป็นของตนเองชีวิตก็จะพบแต่ความ
วิบัติ ดังที่  นับ พงศ์แปูน เล่าว่า เคยมีการบูรณะปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์และทองคําบางส่วนหลุด
ปลิวตกบริเวณด้านหลังชาวบ้านบริเวณใกล้เคียงเก็บได้ก็นําไปทําเป็นสร้อย และแหวน ปรากฏว่าใช้
สวมใส่บริเวณรอบคอ รอบนิ้วเปื่อยเน่ารักษาไม่หายหรือไม่ก็ประสบเหตุร้ายต่างๆ เช่น เจ็บไข้ได้ปุวย
รักษาไม่หายจนถึงแก่ชีวิตก็มี นอกจากนี้ชาวบ้านยังมีความเชื่อว่า  ส่วนยอดสุดของปลียอดทองคํามี
บาตรน้ํามนต์ขนาดจิ๋ว มีความศักดิ์สิทธิ์มาก มีเรื่องเล่าสืบต่อกับมาว่า ครั้งหนึ่งมีโรคห่าระบาดอย่าง
หนักในเมืองนครศรีธรรมราช แต่ชาวบ้านปลอดภัยจากโรคนี้เพราะเชื่อกันว่าเกิดจากความศักดิ์สิทธิ์
ของน้ําพระพุทธมนต์จากบาตรน้ํามนต์ส่วนยอดของพระบรมธาตุเจดีย์ระเหยเป็นไอและกลั่นต้มเป็น
น้ําตกลงประพรมชาวบ้านจึงปลอดภัยจากโรคห่า 
 การบูรณะปลียอดทองคําพระบรมธาตุเจดีย์ทุกครั้งจะได้รับความร่วมมือจากประชาชนทุก
ชนชั้นทุกอาชีพช่วยกันสละทรัพย์สินเงินทองเข้าร่วมทําบุญบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ เพราะเชื่อว่าบุญ
กุศลที่ตนสร้างจะทําให้ตนไปสู่พระนิพพานหรือเมื่อตายไปแล้วจะได้ขึ้นสวรรค์หรือเกิดในชาติภพที่ดี
หรือไดเ้กิดในยุคพระอริยเมตไตรย  (ก่องแก้ว วีระประจักษ์ และเทิม มีเต็ม,ม.ป.ป. :  ไม่มีเลขหน้า) 
 ประมวลได้ว่าองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นปูชนียสถานที่สําคัญยิ่งของชาวนครศรีธรรมราช
เพราะเชื่อว่าเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระสัมมาสัมมาพุทธเจ้า จึงเป็นที่เคารพบูชาของ
พุทธศาสนิกชนเป็นอย่างสูง และเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์มีความศักดิ์สิทธิ์สามารถดลบันดาลให้ผู้ที่
กราบไหว้ประสบกับสิ่งที่ตนปรารถนาได้ทุกอย่างจึงทําให้เกิดการนําสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
และบูชาพระบรมสารีริกธาตุจนเกิดเป็นความเชื่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์ขึ้นมากมายการ  มาบูชาพระ
บรมธาตุเจดีย์ซึ่งหมายถึงการบูชาพระบรมสารีริกธาตุหรือองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ความเชื่อ
เกี่ยวกับการนําสิ่งของไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ ชาวบ้านโดยทั่วไปเชื่อว่า  การนําสิ่งของไปบูชาองค์
พระบรมธาตุจะเกิดสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัวและยังเชื่ออีกว่าผลบุญอันนี้จะเป็นปัจจัยดล
บันดาลให้ได้เกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรหรือาจเป็นปัจจัยนําไปสู่นิพพาน    
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3.7 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  
 พระพุทธศาสนาในอาณาจักรนครศรีธรรมราชจากการศึกษาพัฒนาการในตอนต้น  ย่อม
ชี้ให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์มีบทบาทมากในคาบสมุทรภาคใต้และสยามประเทศ  แนวคิด
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์เริ่มต้นที่เมืองนครศรีธรรมราชและได้เผยแผ่เข้าสู่เมืองสุโขทัย-ศรีสัชนาลัยซึ่ง
ได้หยั่งลึกลงไปในชุมชนเมืองทั้งสองก่อนที่จะแพร่กระจายไปสู่เมืองต่างๆ ในสยามประเทศอย่าง
กว้างขวาง  ลักษณะของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ภายในชุมชนชนเมืองนครศรีธรรมราชได้ปรากฏ
อย่างชัดเจนทั้งแนวคิดและพฤติกรรมของคนในสังคมที่ยึดถือคติความเชื่อพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์
เป็นหลักและยอมรับว่าเกาะลังกาเป็นเกาะแห่งธรรมที่เป็นศูนย์รวมของนักคิดนักปราชญ์ผู้คงแก่เรียน
ในพระธรรมวินัยและเป็นดินแดนศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์กลางของพระพุทธศาสนาในขณะนั้น อย่างไรก็
ตามพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชก็มิได้มีลักษณะเป็นพุทธศาสนาตามแบบ
ดั้งเดิมของลังกา แต่เกิดเป็นการผสมผสานแนวคิดความเชื่อพ้ืนเมืองในท้องถิ่นกับคติความเชื่อ
พระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้น จึงสามารถพิจารณาลักษณะของ
พระพุทธศาสนาที่ได้รับแบบอย่างมาจากลังกา   และองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นปูชนียสถานที่สําคัญ
ยิ่งของชาวนครศรีธรรมราชเพราะเชื่อว่าเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระสัมมาสัมมาพุทธ
เจ้า จึงเป็นที่เคารพบูชาของพุทธศาสนิกชนเป็นอย่างสูง และเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์มีความศักดิ์สิทธิ์
สามารถดลบันดาลให้ผู้ที่กราบไหว้ประสบกับสิ่งที่ตนปรารถนาได้ทุกอย่างจึงทําให้เกิดการนําสิ่งของ
มาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ และบูชาพระบรมสารีรกธาตุจนเกิดเป็นความเชื่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์ขึ้น
มากมาย    

ความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุพุทธศาสนิกชนทั่วไปมีความเชื่อว่า ภายในองค์พระ
บรมธาตุเจดีย์ได้บรรจุพระบรมสารีริกธาตุหรือพระทันตธาตุของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ดังตํานานที่
ชาวบ้านเล่าต่อกันมาว่า พระนางเหมชาลาและพระทนทกุมารพระราชธิดาและพระราชบุตรแห่งเมือง
ทนทบุรีในอินเดียได้อัญเชิญ พระบรมสารีริกธาตุไว้ในเกศาได้หนีภัยสงครามลงเรือข้ามมาหาสมุทร
อินเดีย ระหว่างทางถูกพายุพัดจนเรือแตก นําทะเลซัดเข้าฝั่งแห่งหนึ่งมีชื่อว่า หาดทรายแก้ว ทรงเห็น
ชัยภูมิเหมาะสมจึงฝังพระรมสารีริกธาตุไว้ ต่อมาเมื่อเหตุการณ์ปกติจึงกลับมาสร้างพระเจดีย์บรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุไว้ ณ หาดทรายแก้วแห่งนี้และภายหลังมีการบูรณปฏิสังขรณ์พระบรมธาตุเจดีย์
หลายครั้ง ปัจจุบันองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นปูชนียสถานที่ล้ําค่าและเป็นศูนย์รวมความเชื่อความ
ศรัทธาของพุทธศาสนิกชนทั่วไป ดังนั้นเหล่าพุทธศาสนิกชนจึงมีความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ
ที่บรรจุไว้ ภายในองค์พระบรมธาตุเจดีย์ดังที่ อาจารย์วิเชียร ณ นครและคนอื่นๆ ได้กล่าวถึง พระบรม
สารีธาตุว่า ตามความเชื่อที่มีมาแต่โบราณเชื่อว่า  ภายในองค์พระบรมธาตุเจดีย์มีสระใหญ่กว้างยาว
ด้านละ 8 วา ลึก 5 วา  รองด้วยศิลาแผ่นใหญ่ ข้างๆ ก่อยึดด้วยปูนเพชรทั้ง 4 ด้านและภายในสระ
ใหญ่ยังมีสระเล็กอยู่กลางสระใหญ่อีกสระหนึ่งหล่อด้วยปูนเพชร กว้างยาว 2 วา  ลึก 2 วา ภายในสระ
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นี้มีแม่ขันทองคําลอยอยู่ ภายในขันบรรจุผอบทองมีพระบรมสารีริกธาตุบรรจุอยู่  ที่มุมสระทั้ง 4 มีตุ่ม
ใหญ่ 4 ตุ่ม บรรจุทองคําหนัก  38  คนหาบ นอกจากนั้นชาวบ้านยังมีความเชื่ออีกว่าที่องค์พระบรม
ธาตุเจดีย์หากใครไปแนบหูฟังแล้วจะได้ยินเสียงน้ําไหลในองค์พระบรมธาตุเจดีย์หรือได้ยินเสียงขันเงิน 
ขันทองซึ่งเชื่อกันว่ามีอยู่ภายในองค์พระบรมธาตุเจดีย์กระทบกันเป็นจังหวะเชื่อกันว่าผู้นั้นจะเป็นผู้ มี
บุญ ดังนั้นชาวบ้านที่มีความเชื่อก็จะพยายามแนบหูฟังเสียงน้ําไหลหรือเสียงขันเงิน ขันทอง กระทบ
กัน เพราะเชื่อกันว่าถ้าได้ยินชาวบ้านผู้นั้นก็จะเป็นผู้มีบุญญาธิการ (วิเชียร ณ นคร และคนอ่ืน ๆ 
.2521 หน้า : 247-248)  และยังได้สอดคล้องกับสถาพร อรุณวิลาศ ได้กล่าวว่าการสร้างสถูปเจดีย์
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ เป็นคตินิยมในการสร้างสถูปเจดีย์ในยุคนี้นิยมสร้างเป็นรูปแบบระฆัง  ซึ่ง
เป็นคติความเชื่อที่ได้รับอิทธิพลมาจากลังกายังคงถือว่าพระบรมธาตุเจดีย์เป็นสัญลักษณ์ในการดํารง
อยู่ของพระพุทธศาสนา  อันเป็นเครื่องหมายแห่งการตั้งมั่นของพระพุทธศาสนาและความเจริญความ
บริสุทธิ์ของธรรมที่ถูกต้องในสังคม  การสร้างพระเจดีย์บรรจุพระบรมสารริกธาตุขึ้นเป็นศูนย์รวม
ความศรัทธาเป็นอานิสงส์แก่ผู้สร้าง ผู้บูชาและเป็นประธานของพุทธสถานหรือวัดในดินแดนแห่งนั้น 
เช่น วัดพระปฐมเจดีย์ มีพระปฐมเจดีย์เป็นประธาน วัดพระธาตุพนม มีพระธาตุพนมเป็นประธาน วัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร  มีพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นประธาน วัดเขียนบางแก้ว มีพระ
ธาตุเจดีย์วัดเขียนบางแก้วเป็นประธาน วัดสวี มีพระธาตุสวีเป็นประธาน เป็นต้น(สถาพร อรุณวิลาศ , 
2539 หน้า : 81) 
  เจดีย์รูปแบบลังกาเป็นสิ่งหนึ่งที่ชี้ชัดว่านครศรีธรรมราชได้รับพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์
ด้วยอย่างหนึ่ง  เจดีย์รูปแบบลังกาหรือที่นิยมเรียกกันในสมัยปัจจุบันว่าเจดีย์ทรงระฆังหรือทรงโอคว่ํา  
เหนือองค์ระฆังมีบัลลังก์และบนแกนกลางบัลลังก์มีกรวยยอดประดับปล้องไฉนเป็นชั้นๆ บนปลายสุด
กรวยยอดมีลูกแก้วประดับที่ยอดของเจดีย์ เจดีย์ทรงลังกานั้นมักจะประดับปล้องไฉนไว้เป็นจํานวน
มาก เช่น ลุวันเวลิเจดีย์ ในนครอนุราธปุระ ประเทศศรีลังกา และพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
ในนครศรีธรรมราช เป็นต้น (ตรีชฏา  รักษ์บางแหลม. 2540 หน้า : 36)  
 การสร้างเจดีย์ทรงลังกานอกจากการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าแล้วก็ยัง
เป็นการประกาศหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจ้าอีกด้วย เช่น ฐานสี่เหลี่ยมของเจดีย์ หมายถึง 
อริยสัจจ์ 4 ฐานที่เรียงกันสามชั้นหมายถึงไตรภูมิ  โดยความหมายขององค์พระเจดีย์ หมายถึง 
พระพุทธศาสนาอันเป็นที่พ่ึงของสัตว์โลกทั้งสามโลกหรือไตรภูมิ คือ กามภูมิ รูปภูมิและอรูปภูมิ มี
อริยสัจจ์ 4  เป็นธรรมข้อพิจารณาอันทําให้ผู้ปฏิบัติตามได้บรรลุถึงพระนิพพาน  ส่วนปล้องไฉนบน
ส่วนยอดคือชั้นของภูมิฝุายสุคติอันเป็นไปของสัตว์ผู้ประพฤติชอบมีพระนิพพานเป็นยอดสูงสุด ด้งนั้น
คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยเครื่องสักการะบูชาประเภทต่างๆ  มีประเด่นนี้ 
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   3.7.1 ความเชื่อการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยเครื่องสักการะบูชา  
  พระบรมธาตุเจดีย์ได้ชื่อว่าเป็นศูนย์รวมความเชื่อความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน 
จึงทําให้เกิดการนําสิ่งของมีค่างต่างๆ มาบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์ซึ่งหมายถึงการบูชาพระบรม
สารีริกธาตุหรือองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ความเชื่อเกี่ยวกับการนําสิ่งของไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
ชาวบ้านโดยทั่วไปเชื่อว่า การนําสิ่งของไปบูชาองค์พระบรมธาตุจะเกิดสิริมงคลแก่คนเองและ
ครอบครัวและยังเชื่ออีกว่าผลบุญอันนี้จะเป็นปัจจัยดลบันดาลให้ได้เกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตร
หรือาจเป็นปัจจัยนําไปสู่นิพพาน ดังนั้นจึงมีการนําสิ่งของมีค่าต่างๆ ไปถวายเป็นเครื่องบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์มิได้ขาด ทั้งที่เป็นปัจเจกชนและเป็นคณะโดยมีความเชื่อดังกล่าวแตกต่างกันไป เช่น 
ชาวบ้านที่นําต้นข้าวที่ทําด้วยเงินทอง  ทําด้วยทองมาถวายองค์พระบรมธาตุเจดีย์ มีความเชื่อว่าผล
บุญครั้งนี้จะเป็นสิริมงคลในการทํานา ช่างทองนําทองรูปพรรณบูชา ช่างถมนําเครื่องถมมาบูชา ช่อง
ทอนําผ้าทอมาบูชา รวมทั้งนําเครื่องมือที่ใช้ในการประกอบอาชีพต่างๆ มาบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ 
มีความเชื่อว่าจะประสบความสําเร็จและเจริญก้าวหน้าในการประกอบอาชีพนั้นๆ ยิ่งขึ้นไป 
  นอกจากนั้นยังมีเครื่องถนิมพิมพาภรณ์ต่างๆ เช่น สร้อยคอ ตุ้มหู กําไล ปิ่นปักผม 
แหวน ปั้นแหน่ง จี้ห้อย  เครื่องเพชร สิ่งของมีค่างต่างๆ และทองรูปพรรณอ่ืนๆ เครื่องประดับเหล่านี้
มีประวัติว่าบางอย่างเคยเป็นสินสอดทองหมั้นของหญิงสาวที่บังเอิญต้องเสียชีวิตเสียก่อนจะแต่งงานก็
นํามาบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งเชื่อว่าให้องค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นสักขีพยานในความรักเดียว
และส่งวิญญาณของคนรักไปสู่สุคตินอกจากนั้นยังมีความเชื่อว่าสิ่งที่แปลก วัตถุที่หายากจะต้องนําไป
บูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ ห้ามนําไปเก็บไว้ที่บ้านเพราะเชื่อว่าจะไม่เป็นมงคลหรือให้โทษได้  เช่น  
ไม้กลายเป็นหิน เขี้ยวหรืองาสัตว์ที่ผิดธรรมชาติ  รวมทั้งสิ่งของที่เป็นอาวุธใช้ฆ่าตัวเจ้าของเองหรือฆ่า
คนอ่ืน สิ่งเหล่านี้เชื่อว่าหากเก็บรักษาไว้หรือนํามาใช้คราวใดก็จะประสบอุปัทวเหตุ ชาวบ้านเชื่อว่า
หากนําไปบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ องค์พระบรมธาตุเจดีย์จะช่วยคุ้มครองให้แคล้วคลาดปลอดภัย 
สิ่งของเหล่านี้ปรากฏว่ามีผู้นํามาสักการะเป็นจํานวนสี่หมื่นกว่าชิ้น  ปัจจุบันจึงต้องจัดไว้อีกที่หนึ่งคือที่
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช (ตรีชฏา รักษ์บางแหลม. 2540 หน้า : 37)  
  



บทท่ี 4 
ศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 

โดยศึกษาผ่านเครื่องสกัการบูชา 
 
 บทนี้ผู้ วิจัยได้ศึกษาเพ่ือศึกษาศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่านเครื่องสักการบูชา และการประพฤติปฏิบัติ  ซึ่งได้น าเสนอดังนี้ 
 4.1 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏ 
 4.2 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง 
 4.3 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่น
ทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์ 
 4.4 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลังและ 
วัตถุอ่ืนๆ 
 4.5 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยถวายอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ ถวายธูป
เครื่องหอมต่าง ๆ 
 4.6 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยการประพฤติปฏิบัติและการแสดงและ
ปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ       
 

4.1 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏ 
 การแห่ผ้าขึ้นธาตุ เป็นประเพณีที่เป็นสัญลักษณ์ ของเมืองนครศรีธรรมราชที่ชาวเมือง
นครศรีธรรมราชได้ร่วมใจกันบริจาคเงินทองตามก าลังศรัทธา น าเงินที่ได้จากการบริจาคแล้วน าไปซื้อ
ผ้ามาเย็บต่อกันเข้าให้เป็นแถบยาวหลายพันหลา แล้วพากันแห่ผ้ากังกล่าวไปยังวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร  เพ่ือน าแถบผ้านั้นไปพันโอบรอบฐานองค์พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ซึ่งเป็น
เจดีย์ที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า (สัมภาษณ์ พระเทพวินยาภรณ์  เจ้า
อาวาสวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร รองเจ้าคณะภาค 16 17 18,  18  เมษายน 2557)  
 การแห่ผ้าขึ้นธาตุของเมืองนครศรีธรรมราชเป็นประเพณีมีมานานจนยากที่จะยืนยันได้แน่
ชัดว่าเริ่มในสมัยใดแต่ตามต านานของของประเพณีมีว่า ในสมัยอาณาจักรศรีวิชัยราวปี  พ.ศ. 1773  
เป็นสมัยกษัตริย์สามพ่ีน้องคือ พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช พระเจ้าจันทรภาณุ และพระเจ้าพงษาสุระ 
ก าลังด าเนินการสมโภชพระธาตุอยู่นั้น คลื่นได้ซัดผ้าแถบใหญ่ยาวชิ้นหนึ่งซึ่งมีลายเขียนเรื่องพุทธ
ประวัติ  ซึ่งเรียกว่า “พระบฏ” ขึ้นที่ชายหาดปากพนัง ก่อนที่จะถึงวันสมโภชพระบรมธาตุเจดีย์ไม่
นาน ชาวปากพนังเก็บผ้านั้นไปถวายพระเจ้าศรีธรรมาโศกราชรับสั่ งให้ซักพระบฏจนสะอาดแต่ลาย
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เขียนพุทธประวัติก็ไม่ลบเลือน ยังคงสมบูรณ์ดีทุกประการ  จึงรับสั่งประกาศหาเจ้าของ   ได้ความว่า
ชาวพุทธกลุ่มหนึ่งจ านวน 100 คน  จากเมืองหงสาวดี  มีขาวอริยพงษ์  เป็นหัวหน้าจะเดินทางไปศรี
ลังกา  เพ่ือน าพระบฏไปบูชาพระบาทในศรีลังกา  แต่เรือโดยพายุที่ชายฝั่งเมืองนครศรีธรรมราชมีคน
รอดชีวิต 10 คน  รวมทั้งหัวหน้า พระเจ้าศรีธรรมาโศกราชทรงพิจารณาเห็นว่าพระบฏนั้นควรจะน า
ขึ้นไปห่มพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช เนื่องในโอกาสสมโภชพระบรมธาตุเจดีย์องค์นี้ และ
เจ้าของพระบฏซึ่งรอดชีวิตก็ยินดี ด้วยเหตุนี้  การแห่ผ้าขึ้นธาตุจึงเป็นประเพณีประจ าเมือง
นครศรีธรรมราชสืบมาทุกวันนี้ (วิเชียร ณ นครและคนอ่ืนๆ 2521 หน้า 184  –185) ประเพณีแห่ผ้า
ขึ้นธาตุเจดีย์นครศรีธรราราชที่กล่าวมาแล้วซึ่งสอดคล้องกับกลุ่มพระภิกษุผู้เป็นอาวาสได้ให้ข้อมูลกับ
ผู้วิจัยว่า  การแห่ผ้าขึ้นธาตุ  มีข้อมูลเพียงค าบอกเล่าที่เล่าสืบต่อกันมาว่า ครั้งหนึ่งชาวอินทปัตย์   
เดินทางน าผ้าที่เขียนภาพพุทธประวัติเดินทางมาพร้อมคน 100  คน  เดินทางมาทางนครศรีธรรมราช  
เพ่ือน าผ้าพระบฏมาสักกระพระบรมธาตุที่ลังกา  แต่เกิดพายุซัดเรือปางเสียก่อนทั้งลูกเรือและข้าวของ
กระจัดกระจายไปตามน้ า   ผ้าที่น ามาด้วยก็ถูกคลื่นซัด  จนมีชาวบ้านปากพนังไปพบเห็นเข้า และ
น ามาซักให้สะอาด  ก็ปรากฏภาพพระพุทธประวัติ   จึงน าไปถวายพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช และองค์
ได้รับสั่งให้ประกาศหาผู้เป็นเจ้าของมารับชาวอินทปัตย์ที่รอดชีวิตจากเรือล่ม จ านวน 10 คน ทราบ
ข่าว  ก็มาดูผ้าพระบฏ  และทูลถวายให้พระเจ้าศรีธรรมาโศกราชน าไปห่มพระบรมธาตุเจดีย์เป็นพุทธ
บูชา(สัมภาษณ์ พระเทพวินยาภรณ์  เจ้าอาวาสวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร รองเจ้าคณะภาค 16 17 
18,   18 เมษายน  2557) ค าให้สัมภาษณ์ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์นครศรีธรราราชของกลุ่ม
พระภิกษุที่กล่าวมาแล้วซึ่งสอดคล้องกับกลุ่มนักวิชาการได้ให้ข้อมูลกับผู้วิจัยว่า ชาวอินทปัตย์ พร้อม
ลูกเรือ 100  คน  เดินทางมาทางเมืองนครศรีธรรมราช  เพ่ือไปลังกา  พร้อมด้วยผ้าพระบฏ  แต่เกิด
พายุ  เรืออับปางนอกฝั่งเมืองปากพนัง  มีผู้รอดชีวิต  10 คน  น าผ้าพระบฏไปถวายพระเจ้าศรีธรรมา
โศกราช  ทรงรับไว้แล้วน าไปประกอบพิธีห่มองค์พระธาตุเจดีย์ (สัมภาษณ์ พระครูวรริยคุณ เจ้าอาวาส
วัดท้าวโคตร 20 เมษายน 257)              
 บางท่านได้ให้ข้อมูลว่า  การแห่ผ้าขึ้นธาตุจังหวัดนครศรีธรรมราช  มีความเป็นมาว่า  ชาว
ปากพนังเก็บผ้าพระบฏ  ที่คลื่นซัดมาติดฝั่งทะเลปากพนัง  เป็นผ้าพระบฏผืนยาวเขียนเรื่องราวพระ
พุทธประวัติ   เป็นผ้าที่ชาวศรีลังกา   ต้องการน าไปบูชาพระบรมธาตุที่ศรีลังกา  แต่ถูกคลื่นซัดเรือล่ม
ที่อ่าวปากพนังเสียก่อน  ชาวปากพนัง  พร้อมหัวหน้าและคณะที่รอดชีวิตน าผ้าพระบฏไปถวายพระ
เจ้าศรีธรรมาโศกราช   และได้ทรงห่มองค์พระธาตุเจดีย์   หลังจากนั้นก็มีการแห่ผ้าขึ้นธาตุตลอดมา 
(สัมภาษณ์ พระครูนครธรรมรัต เตชบุญโญ  เจ้าอาวาสวัดเสมาเมือง 21 เมษายน 257)             
 นักวิชาการบางท่านกล่าวว่า  ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเกิดขึ้นในสมัยพระเจ้าศรีธรรมาโศก
ราชผ้าที่แห่นั้นเป็นผ้าพระบฏ   เป็นผ้าที่เขียนถึงประวัติพระพุทธเจ้า  ผ้านี้คลื่นซัดมาขึ้นที่ปากพนัง
ชาวบ้านพบแล้วน ามาถวายพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช    ผ้านี้มาจากเมืองอินทปัตย์   ซึ่งเจ้าเมืองจะ
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น าไปถวายพระธาตุ  ที่เมืองลังกา  แต่เกิดพายุพัด  เรือล่ม  คนที่เดินทางมาด้วย  100  คน  รอดชีวิต
เพียง 10 คน พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช  ประกาศหาเจ้าของ  ชาวเมืองอินทปัตย์  ได้มาแสดงตนเป็น
เจ้าของ  และน าถวายพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช  จึงน าไปห่มพระธาตุ (รองศาสตราจารย์ ดร.สืบพงค์  
ธรรมชาติ  อาจารย์ประจ ามหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ 22 เมษายน  2557) ค าให้สัมภาษณ์ประเพณีแห่
ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์นครศรีธรราราชของกลุ่มนักวิชาการที่กล่าวมาแล้วซึ่งสอดคล้องกับกลุ่มกลุ่ม
ผู้ทรงคุณวุฒิได้ให้ข้อมูลกับผู้วิจัยว่า ประวัติความเป็นมาของประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุ  นานมาแล้ว มี
ชาวลังกาได้เดินทางโดยเรือผ่านอ่าวไทยประสบพายุ  ท าให้เรืออับปางลง  ในเรือซึ่งมีผ้าลายพุทธ
ประวัติซัดไปข้ึนที่ปากพนัง   ชาวบ้านน าไปถวายพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช  จึงสั่งให้ชาวบ้านน าไปซัก  
แล้วน ามาห่มองค์พระธาตุต่อจากนั้นมาชาวบ้านจะน าผ้ามาห่มพระธาตุทุกปี จนกลายเป็นประเพณีใน
เดือน  3  เป็นเรื่องที่คนเฒ่าคนแก่  พ่อแม่เล่าให้ฟัง  (สัมภาษณ์ เปรมชญา ชนะวงศ์ อาจารย์
มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราชนครศรีธรรมราช 22 เมษายน 2557)   
 ส่วนกลุ่มผู้มาร่วมแห่ผ้าขึ้นธาตุซึ่งเป็นชาวบ้านส่วนมากเป็นผู้สูงอายุ หรือผู้มีการศึกษาน้อย 
กลุ่มนี้ไม่ทราบประวัติความเป็นมาของการแห่ผ้าขึ้นธาตุ รู้แต่เพียงว่าน าผ้ามาสมโภชที่วัด 
พระธาตุแล้วน าผ้ามาผูกต่อกัน แห่เวียนรอบองค์พระธาตุ 3  รอบ  บางท่านที่ทราบประวัติแห่ผ้าขึ้น
บ้างก็บอกว่า  ชาวบ้านไปพบผ้าที่ชายหาดปากพนัง  น ามาสมโภชและแห่เวียนรอบพระธาตุ  แล้ว
น ามาห่มองค์ธาตุ  เพื่อบูชาพระสารีริกธาตุ (สัมภาษณพยูรน่นสุข 24  เมษายน 2557 )   
 จากข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์  กลุ่มพระภิกษุผู้เป็นเจ้าอาวาส  กลุ่มนักวิชาการ  กลุ่ม
ผู้ทรงคุณวุฒิ  และกลุ่มประชาชนทั่วไปที่มาร่วมพิธีแห่ผ้าขึ้นธาตุ น าผลมาสรุปวิเคราะห์ได้ว่า   กลุ่ม
พระภิกษุผู้เป็นเจ้าอาวาส กลุ่มนักวิชาการ ส่วนใหญ่ให้ข้อมูลไปในทางเดียวกันกันว่า ได้มีชาว
อินทรปัตย์  จ านวน  100 คน  เดินทางโดยเรือ  ผ่านมาทางนครศรีธรรมราช  น าผ้าพระบฏที่เขียน
เป็นภาพพุทธประวัติ  เพ่ือน าไปสักการบูชาพระบรมธาตุ   แต่เกิดเกิดพายุ  และคลื่นซัดเรือจมอับปาง   
ท าให้ลูกเรือเสียชีวิตเป็นจ านวนมาก   รอดตายเพียง  10  คนเท่านั้น    ผ้าพระบฏก็ถูกคลื่นซัดขึ้นฝั่ง
ที่ปากพนัง   ชาวปากพนังไปพบเข้า  จึงน ามาซัดก็เห็นภาพพุทธประวัติบนฝืนผ้า  จึงน าไปถวายพระ
เจ้าศรีธรรมาโศกราช  เพ่ือประกาศหาเจ้าของ  จึงทราบว่าชาวศรีลังกาที่รอดชีวิตมาแสดงตนเป็น
เจ้าของ  ที่มีเจตนาน าไปบูชาพระบรมธาตุ  เมื่อเห็นว่าผ้าพระบฏได้อยู่ในเมืองของพระเจ้าศรีธรรมา
โศกราชแล้ว   ก็เลยถวายให้พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช  น าไปห่มพระธาตุเจดีย์เพื่อเป็นพุทธบูชา 
 เหตุผลที่กล่าวมา  มีความเป็นไปได้มากที่สุด  ถึงแม้จะเป็นเรื่องเล่ากันต่อๆ กันมาในอดีต   
น่าจะเป็นเหตุการณ์ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 17 –18   เพราะในช่วงนี้เป็นช่วงที่พระเจ้าศรีธรรมโศกราช
ได้บูรณะก่อสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ เป็นรูปอย่างที่เห็นในปัจจุบัน พระบรมธาตุองค์นี้ก็เป็นพระเขียว
แก้วด้านซ้ายที่เจ้าหญิงเหมราชและเจ้าชายทนกุมาร  น าไปถวายเจ้าครองนครศรีลังกา   ซึ่ งต่อมาได้
มอบให้พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช น าไปประดิษฐานที่นครศรีธรรมราช  และเป็นพระบรมธาตุที่ชาวศรี
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ลังกาสมัยนั้นเคารพศรัทธาเป็นอย่างมาก  ไม่เป็นการแปลกประหลาดแต่อย่างใดที่ชาวศรีลังกาจะ
เดินทางมายังนครศรีธรรมราช เพราะในสมัยนั้น เมืองนครศรีธรรมราชเจริญรุ่งเรื่องด้วยพุทธศาสนา 
แม้แต่องค์เจดีย์พระบรมธาตุก็ยังสร้างตามแบบลังกาวงศ์เช่นกัน ดังนั้นประวัติประเพณีแห่งผ้าขึ้นธาตุ
ดังความข้างต้นน่าจะมีส่วนเป็นจริงมากที่สุด ส่วนกลุ่มผู้ทรงคุณวุฒิและกลุ่มประชาชนที่มาร่วม
ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุส่วนมากจะไม่ทราบประวัติความเป็นมา ซึ่งไม่สามารถหาข้อเท็จจริงจากกลุ่มนี้
ได ้
 จากตามต านานและข้อมูลการสัมภาษณ์กลุ่มบุคคลที่กล่าวมาแล้วชีให้เห็นว่า การแห่ผ้าขึ้น
ธาตุกระท าในโอกาสสมโภชพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นประจ าปี  แต่ไม่มีหลักฐานแน่นอน
ว่ากระท าในวันใด  อาจจะเปลี่ยนแปลงก าหนดวันไปตามความเหมาะสมทุกๆ ปีก็เป็นได้  ตามปกติ
แล้วพระยานครและทายาทเป็นผู้กระท าประเพณีนี้เป็นประจ าทุกๆ ปี โดยการจัดพิธีแห่พระบฏพร้อม
ด้วยอาหารคาวหวาน  เครื่องอุปโภคและบริโภคที่จ าเป็นไปถวายพระสงฆ์ในวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร โดยการหาบคอนกันไปเป็นขบวานแห่อันสวยงามมาก ในโอกาสนี้ชาวนครศรีธรรมราช
จะมาร่วมในกิจกรรมดังกล่าวเพ่ิมขึ้นทุกปี   ครั้งสมัยเจ้าพระยานคร  เพราะทางราชการได้เปลี่ยน
ระเบียบวิธีการบริหารราชการเสียใหม่  แต่ทายาทของพระยานครก็ปฏิบัติประเพณีต่อมาเช่นเดิม   
ครั้งหลังจากการเปลี่ยนแปลงการปกครอง  ปี พ.ศ. 2475 ชาวเมืองก็ได้จัดประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุทุกปี   
และจ านวนเข้าร่วมก็เพ่ิมข้ึนทุกๆ  ปีเช่นกัน 
 เดิมที่การแห่ผ้าขึ้นธาตุจะกระท าในวันใดยังไม่ชัดแจ้ง ไม่ปรากฏแน่ชัด ครั้งถึงสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศล้านภาลัย  ก าหนดให้มีประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเมืองนครศรีธรรมราช  ใน
วันขึ้น  15  เดือน  6   ซึ่งเป็นวันวิสาขาบูชา จนถึงสมัยพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้จัดงานประเพณีแห่
ผ้าขึ้นธาตุอีก ในวันขึ้น 15   ค่ า  เดือน  3   ถ้าปีใดเป็นอธิกมาส  เดือน  8  สองครั้ง  ถือเอาวันขึ้น    
15  ค่ า  เดือน 3  และวันขึ้น 15  เดือน 6 เป็นวันแห่ผ้าขึ้นธาตุ  เนื่องจากว่าในเดือน 6 ฝนเริ่มตก 
ท าให้ไม่สะดวกแก่การแห่ผ้าประการหนึ่ง และท าให้ยุ่งยากแก่การตระเตรียมข้าวปลาอาหารที่จะ
น ามาท าเป็นอาหารเพื่อถวายพระ  เพราะการท าบุญในประเพณีแต่ก่อนชาวบ้านจะน าไม้ฟืน ข้าวสาร  
ปลา  ขนใส่เรือ น ามาปรุงกินในวัดรอบๆ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ข้อสังเกตท่ีน่าสนใจอีกประการ
หนึ่งคือภายหลังจากที่มีประเพณีแห่ผ้าขึ้น  ในเดือน 3 แล้ว ยังปรากฏว่ามีการหุงข้าวยาโค   ตาม
แบบอย่างของนางสุชาดาที่นางได้หุงถวายพระพุทธเจ้าก่อนตรัสรู้ในเดือน 6 ฉะนั้นในอดีตที่มีการแห่
ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์มักนิยมกระท ากันในวัน 15 ค่ า เดือน 6 แต่ปัจจุบันนิยมแห่ผ้าขึ้นธาตุ ในวันขึ้น 15 ค่ า  
เดือน 3 (สัมภาษณ์ นายบัณฑิต สุทธมุสิก อาจารย์โรงเรียนวัดศรีทวี 16 มีนาคม 2557) 
 ประเพณี แห่ผ้าขึ้นธาตุทุกวันนี้ได้เปลี่ยนแปลงรายละเอียดไปจากเดิมมาก  แต่เดิมมานั้น
พระบฏมีช่างผู้ช านาญเขียนภาพสี  ส่วนใหญ่เกี่ยวกับพระพุทธประวัติ  ประดับด้วยลูกปัดสีต่างๆ   
แพรพรรณและดอกไม้ที่ขอบแถบเข้าโดยตลอดทั้งผืน  แต่ปัจจุบันอาจเป็นเพราะสภาพสังคม
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เปลี่ยนแปลงหาเวลาว่างไม่ค่อยได้หรืออาจจะไม่มีช่างผู้ช านาญก็เป็นได้ จึงท าให้การประดับประดา
และเขียนภาพที่พระบฏสูญหายไป  ผ้าที่ใช้กันทุกวันเห็นเพียง  3  สี  คือ  ขาว  แดง  และเหลือง 
ภัตตาหารเครื่องอุปโภคและบริโภค ที่เคยจัดไปถวายพระในวันแห่ผ้าขึ้นธาตุโดยพร้อมเพียงกันเป็น
ขบวนที่เอิกเกริกเพียงขบวนเดียว  แต่ต่อมาอาจเป็นเพราะประชาชนมาจากหลายทิศทาง  แต่ละคน
ต่างเตรียมผ้ามากันเอง  ท าให้การแห่ผ้าขึ้นธาตุไม่พร้อมเพรียบเป็นขบวนเดียวกัน  เพราะใครจะแห่
ผ้าขึ้นธาตุในเวลาใดก็ได้ตามสะดวก ตลอดทั้งวันจึงมีขบวนแห่ผ้าขึ้นธาตุโดยมิได้ขาด     
 ครั้งถึงตอนนี้ผู้ที่ร่วมในขบวนแห่มีเพียง 3 – 4 คน เพื่อสมทบกับเจ้าหน้าของวัด  เพ่ือพาผ้า
พระบฏขึ้นไปโอบรวบพระบรมธาตุเจดีย์ ที่ ไม่สามารถขึ้นไปรอบก าแพงแก้วได้หมดทั้งขบวน  
เพราะว่าทางวัดได้ก าหนดให้ลานภายในก าแพงแก้วเป็นหวงห้าม ประเพณีการแห่ผ้าขึ้นธาตุเป็น
ประเพณีที่ยังฝังแน่นอยู่ในจิตใจของพุทธสนิกชน ชาวเมืองนครศรีธรรมราชและชาวเมืองใกล้ๆ  ยัด
เอาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชอันเป็นเสมือนตัวแทนของพระพุทธองค์เป็นที่พึงทางใจ  
นับเป็นประเพณีที่รวมเอาศรัทธาด้วยความบริสุทธิ์ ใจของชาวเมืองนครศรีธรรมราชและ
พุทธศาสนิกชนต่างเมืองเข้าด้วยกัน หล่อหลอมความเป็นปึกแผ่นที่มั่นคงสืบมาอย่างช้านานแล้ว 
(วิเชียร ณ นคร และคนอ่ืนๆ 2521, หน้า : 187 – 188) 
 การเดินทางมาแห่งผ้าขึ้นพระธาตุเจดีย์ของประชาชนในสมัยอดีตนั้น   การคมนาคมไม่
สะดวก การเดินทางมาวัดพระธาตุวรมหาวิหารจึงเดินทางมาโดยทางเรือ  มาขึ้นที่วัดชลเฉนียน  (วัด
ชายคลอง) บ้าง มาทางคลองบางจากเข้าคลองท่าเรือ  คลองคูพาย  แล้วทางไปวัดพระธาตุ
วรมหาวิหาร  ถึงแม้ว่าจะเดินล าบากในสมัยนั้น  แต่พุทธศาสนิกชน  มีความศรัทธาในองค์พระธาตุ   
เพราะมีคุณค่าทางด้านจิตใจ   เป็นจุดส่วนรวมของชาวภาคใต้  ใครก็ตามเม่ือได้แห่ผ้าขึ้นแล้ว  มีความ
เชื่อว่าได้บุญ ได้ สืบทอดพระพุทธศาสนา  และเหมือนอยู่ใกล้พระพุทธเจ้า  แต่ปัจจุบันการคมนาคม
มีความสะดวกสะบายท าให้พุทธศาสนิกชน มาแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์มีความสะดวกมากขึ้น (สัมภาษณ์ 
พระอาจารย์พระครูอดิสัยธรรมศาธน์  เจ้าอาวาสวัดหน้าพระบรมธาตุ  21  มีนาคม 2557)             
 การท าบุญด้วยสักการะแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์   คนส่วนใหญ่ที่มาเชื่อว่า  การแห่ผ้าขึ้นธาตุเป็น
การแสดงออกถึงความกตัญญูกตเวทีต่อพระบรมศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้า แล้ว  เป็นสิริมงคลกับ
ครอบครัวและตนเอง   ได้ร่วมกันสร้างความสามัคคีระหว่างหมู่คณะ  และเป็นการส่งเสริมให้ลูกหลาน
ท ากิจกรรมร่วมกันในวันแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์  จะได้ปลูกฝังจิตส านึกและเป็นแบบอย่างที่ดีแก่อนุชนรุ่น
หลังให้เห็นคุณค่าของประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์ของนครศรีธรรมราช ซึ่งสอดคล้องกับการให้
สัมภาษณ์ของนักวิชาการว่า  ถ้าจะได้บุญจริงๆ   ต้องบูชาต่อพระสัมมาสัมมาพุทธเจ้าหรือใกล้ชิด
พระองค์มากที่สุด  พระบรมธาตุเจดีย์เป็นเสมือนพระพุทธองค์  การบูชาต่อพระบรมธาตุเจดีย์จึงได้
บุญมาก  นอกจากนี้ชื่อว่า  การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์จะได้รับความสุข  ท าให้จิตใจผ่องใส  จิตใจเย็น  
เปี่ยมด้วยความดีงาม  บางท่านเชื่อว่า  เป็นการรักษาขนมธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม  ช่วยกันท านุ
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บ ารุงรักษาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ให้มั่นคง  บ้างก็เชื่อว่าจะเป็นสิริมงคลแก่ผู้เข้าร่วมการแห่ผ้าขึ้นธาตุ  
อีกทั้งส่งผลต่อครอบครัวอีกด้วย เพราะเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้บริสุทธิ์  ผู้ที่ใกล้ชิดความบริสุทธิ์จะ
เป็นผู้มีความบริสุทธิ์และงดงามด้วย (สัมภาษณ์ พระครูกาแก้ว เจ้าอาวาสหน้าพระลาน 9 เมษายน 
2557)                  
 และความเชื่อท่ีกล่าวแล้ว  ซึ่งสอดคล้องกับการให้สัมภาษณ์ของพระครูกาแก้ว  เจ้าอาวาส
วัดหน้าพระลานได้กล่าวไว้ว่า  ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ของชาวนครศรีธรรมราชมีความ
ผูกพันและมีความหมายลึกซึ้งกับพระพุทธศาสนาแต่โบราณ  การปฏิบัติประเพณีจะมีส่วนเกี่ ยวข้อง
กับพุทธศาสนาโดยตรง  หลักค าสอนมีความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนา  และก่อให้เกิดปฏิบัติกันมาช้า
นาน  (สัมภาษณ์ พระครูวรริยคุณ เจ้าอาวาสวัดท้าวโคตร 17 มีนาคม 257) จันทิมา  ดุลย์เภรี  ได้
กล่าวไว้ว่า  ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ที่ชาวพุทธได้ร่วมกันปฏิบัติประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระ
บรมธาตุเจดีย์ในการกตัญญูต่อพระสัมมาสัมพุทธเจ้าผู้ให้ก าเนิดพุทธศาสนา  เป็นการแสดงออกถึง
ความศรัทธา  ความจริงใจ  ที่มีต่อสถาบันพุทธศาสนา  เพ่ือการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้มั่นคง  ใน
การปฏิบัติประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ชาวพุทธยังมีความเชื่ออีกว่าหลังจากท าบุญและกราบ
ไว้บูชาเพ่ือให้ได้บุญกุศลจริงๆ  จะต้องปฏิบัติต่อพระพุทธเจ้าอย่างใกล้ชิดมากที่สุด  และเมื่อพระองค์
เสด็จเข้าสู่ปรินิพพานแล้ว  ยังมีตัวแทนอยู่  เช่น  เจดีย์พระพุทธบาท  และพระสถูป ฯลฯ  การกราบ
ไหว้บูชาสิ่งเหล่านี้ย่อมเท่ากับการบูชากราบไหว้พระพุทธองค์  และเมื่อได้ปฏิบัติประเพณีแห่ผ้าขึ้น
พระบรมธาตุเจดีย์  โดยมีการน าผ้าขึ้นห่มก็มีความเชื่อว่า  ตนเองจะประสบแต่สิ่งที่เป็นมงคลแก่ชีวิต
และครอบครัว  อีกทั้งบุญกุศลที่ได้รับจะได้ส่งไปถึงญาติที่ได้ล่วงลับจากโลกนี้ไปแล้ว   
 ประมวลได้ว่าการบูชาด้วยสักการะด้วยผ้าห่มพระบรมธาตุเจดีย์ท าชาวพุทธได้ร่วมกัน
ท าบุญโดยมีการชักชวน  ครอบครัวตลอดถึงเครือญาติ  รวมทั้งคุณในชุมชนและสังคมให้ได้มาร่วม
กิจกรรมทางศาสนาร่วมกัน  ท าให้เกิดความรัก  เกิดความศรัทธาและเห็นคุณค่าของพระพุทธศาสนา
และได้มีการสืบทอดประเพณีสืบทอดพุทธศาสนาสืบไป (จันทิมา  ดุลย์เภรี  2548 หน้า 82) 
 

4.2 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง 
 จากหลักฐานทางโบราณคดีที่ค้นพบในขณะนี้ ได้แสดงให้เห็นว่าคติในการกระท า 
สักการะบูชาสิ่งศักดิสิทธิ์ในพุทธศาสนาด้วยดอกไม้  เป็นคติที่ปรากฏอยู่ในวิถีชีวิตของพุทธศาสนา มา
ตั้งแต่ยุคต้นของศาสนานี้  ประติมากรรมเนื่องในพุทธศาสนาที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นในช่วง ต้นของ
พุทธศาสนาได้สะท้อนให้เห็นว่าพุทธศาสนิกชนได้กระท าสักการะสิ่งศักดิสิทธิ์ที่เคารพ   นับถือโดยใช้
ดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชา  ดอกไม้ที่ใช้เป็นเครื่องสักการะบูชานั้นมีทั้งที่เป็นดอก ไม้เพียงดอก
เดียว ดอกไม้เป็นช่อ ดอกไม้ที่น ามาร้อยกันเข้าเป็นพวงมาลัย  ดอกไม้ที่มีก้านดอกยาว ที่มีใบไม้ติดอยู่
ด้วยใบไม้เพียงใบเดียวและใบไม้เป็นช่อ  (Robinson and Johnson 1982 หน้า 38-64) 
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 แม้ว่าในช่วงต้นของประวัติศาสตร์พุทธศาสนาจะปรากฏหลักฐานทางโบราณคดีที่ แสดงให้
เห็นคติดังกล่าวน้อย เนื่องจากเป็นระยะเวลาที่ยังพบศิลปกรรมที่เนื่องในพุทธศาสนาไม่ มากนักก็ตาม  
แต่ครั้นล่วงมาถึงรัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชซึ่งครองราชย์ในราวช่วงปลายของพุทธศตวรรษที่ 3 
เป็นต้นมา  (Robinson and Johnson 1982 หน้า 46-48) ศิลปกรรมที่เนื่องใน พุทธศาสนาก็เฟ่ืองฟู
ขึ้น  จึงมีการค้นพบหลักฐานที่เกี่ยวกับคติดังกล่าวที่ปรากฏอยู่ในศิลปกรรมเป็นจ านวนมากและก้นพบ
สืบเนื่องกันมาโดยล าดับ 
 ในระหว่างราว พ.ศ. 343 - 443 ได้ปรากฏภาพสลักของพระเจ้าวิทูทกะ (Vidudabha) 
เสด็จไปเช้าเฝูาพระพุทธองค์  โดยสลักไว้ที่พระมหาสถูปภารหุต (Barhut) ในประเทศอินเดีย สลัก
ด้วยหินหลายสีแดง ขนาดสูง 18.7 นิ้ว ปัจจุบันจัดแสดงที่พิพิธภัณฑสถานศิลปะเฟรีย (Freer Gallery 
of Art) กรุงวอชิงตัน ดี.ซี  (Washington, D.C.) ประเทศสหรัฐอเมริกา  เป็นภาพที่ปรากฏขึ้น ในช่วง
ระยะเวลาที่ยังไม่มีการสร้างสรรค์พระพุทธเจ้าในรูปของมนุษย์ (Human Form)  ขึ้นมา จึงใช้ 
สัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์ (รูปที่ 1) ซึ่งในภาพนี้ได้ใช้สัญลักษณ์เป็นรูปวงล้อหรือธรรมจักรแทน
พระองค์  โดยสลักภาพของธรรมจักรไว้ตรงกึ่งกลางภาพทางด้านหน้าของธรรมจักรมีแท่นที่ว่างเปล่า
วางอยู่   เหนือธรรมจักรขึ้นไปมีฉัตรปักอยู่   ธรรมจักรมีดุมยื่นออกมาตรงกลาง  ถัดไปเป็นซี่ล้อที่ต่อ 
ออกไปจากดุมหรือจุดศูนย์กลางเป็นรูปรัศมีไปเชื่อมกันกับขอบของธรรมจักร   ทางด้านช้างของ 
ธรรมจักรมีรูปบุคคลก าลังยืนแสดงความเคารพธรรมจักร  โดยการประนมมือหรือการไหว้ด้านละคน
ทางด้านข้างของแท่นที่วางอยู่ตรงหน้าธรรมจักรมีบุคคลก าลังคุกเข่าและกราบธรรมจักรลงบนแท่นนั้น
ข้างละคน  บนแท่นมีดอกไม้วางอยู่หลายดอกส่วนที่ดุมของธรรมจักรมีพวงมาลัยขนาดใหญ่รวมไว้พวง
หนึ่งพวงมาลัยห้อยยาวลงมาด้านล่าง   จนส่วนปลายของพวงมาลัยย้อยลงมาวางอยู่ในบริเวณส่วน
กึ่งกลางของแท่นดังกล่าว (Craven 1984 หน้า 61) 
 ประติมากรรมชิ้นมีได้สะท้อนให้เห็นคติในการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใน  พุทธ
ศาสนาในช่วงระยะเวลาที่เป็นช่วงต้นของพุทธศาสนาได้เป็นอย่างดี โดยเฉพาะการกระท าการ 
สักการะบูชาสัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ด้วยเครื่องบูชาที่เป็นที่นิยมในขณะนั้น คือ 
ดอกไม้ โดยในภาพนี้ได้ปรากฏขึ้นทั้งในส่วนของดอกไม้ที่วางอยู่บนแท่นบูชาทางด้านหน้าของ 
ธรรมจักร โดยวางแยกกันอยู่เป็นดอกๆ และดอกไม้ทีน ามาร้อยกันเข้าเป็นพวงมาลัย ซึ่งได้น าม า 
กระท าสักการะบูชาพระพุทธองค์  โดยการสวมไว้บนคุมของธรรมจักร 
 นอกจากนี้  ประติมากรรมชินมียังสะท้อนให้เห็นคติที่ส าคัญว่าในกรณีของพุทธศาสนา ใน
ระยะเวลานั้นดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชาที่ส าคัญของพุทธศาสนา โดยแม้แต่กษัตริย์เอง คือ พระ
เจ้าวิทูทภะก็ยังทรงใช้ดอกไม้เป็นเครื่องกระท าสักการะบูชาต่อพระพุทธองค์ รวมทั้งยัง สะท้อนไห้เห็น
ประเพณีปฏิบัติที่ส าคัญในการกระท าสักการะบูชาสิ่งที่เป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า ดังกล่าวด้วยว่า
ทางด้านหน้าของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้นมีแท่นทีว่างเปล่าวางอยู่แท่นหนึ่ง เป็นแท่นรูป สี่เหลี่ยมผืนผ้ามี
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ขนาดไม่ใหญ่นัก  และวางห่างออกมาจากสิ่งที่เป็นพุทธบูชานั้นแต่เพียงเล็กน้อยจากการที่ได้ปรากฏ
ภาพของดอกไม้และพวงมาลัยทีวางอยู่บนแท่น  ตลอดจนการที่ผู้กระท าสักการบูชาก าลังกราบสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์นั้นลงบนแท่น  ท าให้สามารถท่ีจะสันนิษฐานได้ว่าแท่นที่ว่าง เปล่าดังกล่าวนี้เป็นแท่นที่ได้จัด
วางไว้ทางด้านหน้าของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา  เพ่ือใช้ส าหรับให้ผู้กระท าสักการะบูชาได้ใช้ส าหรับ
การวางเครื่องสักการะบูชาที่เตรียมมาส าหรับการกระท า สักการะบูชา  และเมื่อวางเครื่อง
สักการะบูชานั้นเรียบร้อยแล้วก็กราบสิ่งศักดิ์สิทธิ์ลงบนแท่นดังกล่าวด้วย  จึงมักจะเรียกกันโดยทั่วไป
ว่า  “แท่นวางเครื่องสักการะบูชา” โดยแท่นดังกล่าวมีมัก  จะพบเห็นได้โดยทั่วไปในบริเวณด้านหน้า
ของสิ่งที่เป็นพุทธบูชาทุกแห่งและเป็นแท่นที่มักจะท า  ด้วยหิน  โดยการสลักขึ้นอย่างง่ายๆ ราบเรียบ
ทุกด้าน หรืออาจจะมีลวดลายสลักแต่เพียงเล็กน้อยที่  ด้านข้างของแท่น  จึงอาจจะกล่าวได้ว่าการวาง
แท่นวางเครื่องสักการะบูชาไว้ทางด้านหน้าของสิ่งที่เป็นพุทธบูชาดังกล่าวนี้  เป็นอุปกรณ์ที่ส าคัญ
อย่างหนึ่งในการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของพุทธศาสนารุ่นต้น 
 ด้วยเหตุที่ประติมากรรมชิ้นนี้ได้สะท้อนให้เห็นว่า  ดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชาแต่เพียง
อย่างเดียวที่ปรากฏขึ้นในภาพแสดงการกระท าสักการะบูชาในครั้งนี้   ประติมากรรมชิ้นนี้จึงได้แสคง
ให้เห็นรูปแบบในการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนาด้วยดอกไม้ไว้อย่างละเอียด โดย
แสดงให้เห็นว่าบนแท่นวางเครื่องสักการะบูชาดังกล่าวตรงกลางของแท่นเป็นที่วาง พวงมาลัยขนาด
ใหญ่ที่ย้อยลงมาจากส่วนของคุมของธรรมจักรทางด้านซ้ายของแท่นมีดอกไม้วางอยู่ ทางด้านบน 2 
ดอก  ทางด้านล่าง  2 ดอก ดอกไม้เหล่านี้วางแยกออกจากกันทุกดอกและดอกไม้ เหล่านี้ไม่ได้มีส่วน
ใบไม้หรือก้านดอกติดอยู่ แต่ตรงก่ึงกลางระหว่างดอกไม้ทั้ง 4 ดอกนี้  มีดอกไม้ วางอยู่สองดอกดอกไม้
ทั้งสองดอกนี้มีส่วนก้านดอกติดอยู่โดยก้านดอกยาวลงมาทางด้านล่างของแท่นตรงกลางก้านดอกมี
ใบไม้ติดอยู่  2 ใบ ทางด้านขวาของดอกไม้ดอกหนึ่งในจ านวนดอกไม้ สองดอกนี้มีส่วนของพวงมาลัยที่
กล่าวมาวางทับอยู่  ส่วนในบริเวณท่ีว่างของแท่นนี้ทางด้านขวาของพวงมาลัยถัดออกมาจากพวงมาลัย
มีดอกไม้วางอยู่ดอกหนึ่ง  เป็นดอกไม้ที่มีก้านดอกที่ยาวลงมา  ทางด้านล่างและมีใบไม้อยู่ตรงกึ่งกลาง
ของก้านลอก  2  ใบเช่นเดียวกัน รอบๆ ดอกไม้ดอกนี้มี  ดอกไม้วางอยู่ หลายดอกล้วนแล้ว แต่เป็น
ดอกไม้ที่ไม่มีส่วนของใบและก้านดอกติดอยู่ทั้งสิน  โดยดอกไม้เหล่านั้นวางอยู่ทางด้านบนดอกหนึ่ง  
ด้านล่าง  2  ดอก  และด้านขวา 1 ดอก เหนือดอกไม้  ทางด้านล่างมีใบไม้วางแยกต่างหากออกไป
จากดอกไม้ที่กล่าวมาใบหนึ่ง 
 จากที่กล่าวมานี้แสดงให้เห็นว่าประติมากรรมชิ้นนี้  ได้สะท้อนให้เห็นว่าคติในการ กระท า
สักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เนื่องในพุทธศาสนาของพุทธศาสนารุ่นต้นด้วยดอกไม้นั้นได้มีประเพณีปฏิบัติ
โดยใช้ดอกไม้ที่มีลักษณะที่ส าคัญ 5 รูปแบบ คือ 
 1. ดอกไม้ที่มีแต่เฉพาะส่วนดอกเพียงดอกเดียว ไม่มีส่วนของก้านดอกและใบไม้ติดอยู่ 
 2. ดอกไม้เพียงดอกเดียวที่มีส่วนของก้านดอกและใบไม้ติดอยู่ด้วย 
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 3. ดอกไม้สองดอกหรือเป็นช่อที่มีส่วนของก้านดอกและใบไม้ติดอยู่ด้วย 
 4. ดอกไม้ที่น ามาร้อยรวมกันเข้าเป็นพวงมาลัย 
 5. ใบไม้เพียงใบเดียว 
  ภาพสลักที่สะท้อนให้เห็นคติดังกล่าวในช่วงระยะเวลาระหว่างราว พ-ศ.343 - 443 ที่
ปรากฏขึ้นในสถูปภารหุตดังกล่าวนี้ได้ปรากฏขึ้นในหลายรูปแบบ โดยบางรูปแบบได้ปรากฏขึ้น ใน
ภาพสลักรูปวงกลมที่ใช้ส าหรับการประดับตกแต่งศาสนสถานแห่งนี้ ดังกรณีของภาพสลัก รูปวงกลมที่
สลักเป็นภาพของผู้กระท าการสักการะบูชาเป็นจ านวนมากก าลังกระท าสักการะบูชา ค้นพระศรีมหา
โพธที่ศักดิ์สิทธิ์  (รูปที่ 2)  โดยแสดงภาพของต้นพระศรีมหาโพธอยู่ตรงกลางภาพ ทางด้านหน้าของ
ต้นพระศรีมหาโพธิ์มีแท่นวางอยู่แท่นหนึ่ง  ทางด้านข้างทั้งสองข้างของต้นพระศรีมหาโพธิ์มีบุคคล
ชุมนุมกันอยู่อย่างเนืองแน่น  คนที่อยู่ด้านหน้าก าลังนั่ง  ส่วนคนที่อยู่ข้างหลังก าลัง ยืนบางคนก าลัง
กระท าสักการะบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ์ด้วยการประนมมือ  บางคนก าลังถือพวงมาลัยและก าลังจะวาง
พวงมาลัยนั้นลงบนแท่นทางด้านหน้าของต้นพระศรีมหาโพธิ์  บางคนคุกเข่า  และกราบลงบนแท่น 
บนแท่นมีดอกไม้วางอยู่หลายดอก (Robinson and Johnson, 1982, หน้า : 64) อันแสดงให้เห็นว่า
เครื่องสักการะบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ์  ซึ่งเป็นสัญลักษณ์แห่งการตรัสรู้ของพระสัมมาส้มพุทธเจ้าตาม
คตินิยมของประชาชนในเวลานั้น คือ ดอกไม้ และประติมากรรมชิ้นนี้ ได้แสดงให้เห็นด้วยเช่นกันว่า
ดอกไม้ที่ใช้ส าหรับการกระท าสักการะบูชามีทั้งที่ใช้คอกไม้เพียง ดอกเดียวและดอกไม้ที่น ามาร้อยเป็น
พวงมาลัย เช่นเดียวกันกับที่ปรากฏในภาพสลักเหตุการณ์ ตอนที่พระเจ้าวิททภะได้ทรงใช้ส าหรับการ
กระท าสักการะบูชาธรรมจักรที่สลักไว้ที่สถูปภารทุต เช่นเดียวกันดังที่ได้กล่าวมา แต่ภาพของเครื่อง
สักการะบูชาที่วางอยู่บนแท่นวางเครื่องกระท า สักการบูชาทางต้านหน้าของต้นพระศรีมหาโพธิ์ใน
ประติมากรรมชิ้นนี้ ได้ให้ความรู้เพ่ิมเติมออก ไปจากที่กล่าวมาว่าในกรณีของเครื่องสักการบูชา
ประเภทใบไม้นั้น นอกจากจะปรากฏขึ้นในรูป แบบเพียงใบเดียวดังกล่าวแล้ว ยังปรากฏขึ้นในรูปแบบ
ของใบไม้หลายใบที่มีกิ่งไม้ติดมาด้วยอีกรูปแบบหนึ่ง โดยในภาพนี้แสดงให้เห็นว่ามีทั้งที่เป็นกิ่งไม้ทีมี
ใบไม้ติดอยู่ 2 ใบและก่ิงไม้ที่มีใบไม้ ติดอยู่ 3 ใบ 
 ขณะเดียวกันกับภาพสลักอีกภาพหนึ่งที่สลักไว้บนเสาของรั้วศิลาที่สร้างขึ้นล้อมรอบ  พระ
มหาสถูปภารหุตได้แสดงภาพของต้นพระศรีมหาโพธิ์   โดยสลักขึ้นในระหว่างราวปี พ.ศ. 443 - 463 
(รูปที ่3) ภาพสลักชิ้นนี้ในปัจจุบันเก็บรักษาไว้ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติกัลกัตตา  ในประเทศอินเดีย 
ภาพสลักภาพนี้สลักในแนว  ดิ่งเป็นรูปสี่เหลียมผืนผาตามรูปแบบของเสา  เป็นภาพที่แสดงการกระท า
สักการะบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่ศักดิ์สิทธิ์ของพุทธศาสนิกชน โดยด้านบนสุดแสดงภาพของต้นพระ
ศรีมหาโพธิ์ที่ได้รับ  การประดับตกแต่งอย่างงดงามด้วยฉัตรและพวงมาลัยทางต้านล่างของภาพมีศา
สนสถานส าหรับตนพระศรีมหาโพธิ์ต้นนี้ที่เรียกว่า  โพธิฆระ (Bodhi — ghara)  โดยศาสนสถานแห่ง
นี้มีสองชั้น  มีฐานท าด้วยอิฐ  ทางต้านหน้ามีเสาที่หัวเสาสลักเป็นรูปช้างมีรูปแบบคล้ายคลึงกับ
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รูปแบบของหัวเสาของพระเจ้าอโศกมหาราชภายในศาสนสถานแห่งนี้มีแท่งหินหรือบัลลังก์วางอยู่แท่น
หนึ่งแท่นนี้มีเสาขนาดเล็กสีต้น  ผู้กระท าสักการบูชาก าลังยืนอยู่ในบริเวณนี้และบนชั้นที่สองของศา
สนสถาน  โดยชั้นที่สองได้มีการสร้างหน้าจั่วเป็นรูปวงโค้ง  ศาสนสถานแห่งนี้ล้อมอยู่โดยรอบ  ต้น
พระศรีมหาโพธิ์  ศิลาจารึกที่มีการสลักไว้บนภาพสลักชิ้นนี้เป็นหลักฐานประเภทลายลักษณ์อักษรที่มี
ความเก่าแก่ที่สุดที่เกี่ยวกับโพธิคยา (Bodhgava)  เป็นศิลาจารึกที่สลักไว้ว่า “ภควตา สก มุนิโน 
โพโธ” ซึ่งแปลว่าการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าศากยมุนี อันเป็นการยืนยันให้เห็นว่าภาพนี้  เป็นเรื่องราว
เกี่ยวกับการทรงตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าศากยมุนีทีโพธคยา  รวมทั้งได้ยืนยันให้เห็นถึง คติการสร้าง
อาคารสถานล้อมรอบต้นพระศรีมหาโพธิ์  ซึ่งเป็นอาคารที่มีลักษณะเปิดโล่งมาตั้งแต่ยุคต้นของพุทธ
ศาสนา  คือ  ดังแต่ราวพุทธศตวรรษที่ 5 (Malandra, 1988, หน้า : 14)  
 นอกจากนี้ ภาพนี้ยังแสดงรายละเอียดของคติการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้วย 
ดอกไม้ของพุทธศาสนิกชนไว้เป็นจ านวนมาก อย่างในกรณีของการกระท าสักการะบูชาช้างที่สลัก ไว้
บนหัวเสาที่กล่าวมา  โดยการแขวนพวงมาลัยไว้ที่งวงของช้างรวมทั้งบริเวณโคนต้นของต้นพระศรีมหา
โพธิ์ก็มีการถวายพวงมาลัยไว้เช่นเดียวกัน ส่วนผู้ที่ยืนอยู่ทางด้านข้างของแท่นที่กล่าวมาซึ่งเป็นแท่น
ส าหรับการวางเครื่องสักการะบูชาก าลังประนมมือเพ่ือกระท าสักการะต้นพระศรีมหาโพธิ์  ในขณะที่ผู้
ที่ก าลังนั่งอยู่ทางด้านข้างของแท่นดังกล่าวทั้งสองข้างข้างละคนก าลังคุกเข่าและกราบลงบนแท่นวาง
เครื่องกระท าสักการะบูชานั้น  บนแท่นนั้นมีดอกไม้และใบไม้วางอยู่เป็นจ านวนมาก  โดยดอกไม้ที่วาง
ไว้มีหลายลักษณะ  คือ  ทั้งดอกไม้ที่สลักเป็นดอกไม้บานเพียงดอกเดียว  ซึ่งมีปริมาณมากทีสุดและ
กระจายอยู่เต็มทั้งแท่นดอกไม้ที่มีใบและก้านดอกติดอยู่ด้วย และดอกบัวที่มีก้านดอกยาวลงมา
ทางด้านล่าง 
 ส าหรับต้นพระศรีมหาโพธิ์นอกจากจะเป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธองค์ในขณะที่ พระองค์
ทรงตรัสรู้ดังกล่าวแล้ว  ยังปรากฏขึ้นในฐานะที่เป็นสัญลักษณ์แทนการปรากฏพระวรกาย ขึ้นใน
สถานที่แห่งนั้นของพระพุทธองค์ด้วย จึงได้ปรากฏหลักฐานทางโบราณคดีที่สะท้อนให้เห็น ว่าใน
ระหว่างราวพุทธศตวรรษที 5 -6 ได้มีการจ าลองต้นพระศรีมหาโพธขึ้นใช้ส าหรับการกระท า 
สักการะบูชาแทนพระพุทธเจ้า โดยต้นพระศรีมหาโพธิ์ดังกล่าวได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นในลักษณะ ที่มี
ส่วนโคนต้นที่ติดอยู่กับพ้ืนดิน  มีส่วนล าต้น   ส่วนกิ่งก้าน และส่วนใบอย่างสมบูรณ์เหมือนต้นไม้จริงๆ 
ทุกประการ  ดังกรณีทีได้ปรากฏขึ้นในภาพสลักพระพุทธประวัติตอนพระพุทธองค์เสด็จ  ลงมาจาก
สวรรค์ชั้นดาวดึงส์หลังจากที่ทรงแสดงธรรมโปรดพระพุทธมารดา  โดยเสด็จลงมาสู่เมืองสังกัสสะ
หรือสังกัสยะหรือสังกิสยะ (Sankisya) ซึ่งสลักไว้ด้วยศิลาด้วยศิลปะอินเดียแบบโบราณมี อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ 5 - 6(รูปที่4) ที่ค้นพบที่พระมหาสถูปสาญจี  (Sanchi)  ในประเทศอินเดียโดยใช้ภาพต้น
พระศรีมหาโพธิ์จ าลองขึ้นแทนพระพุทธองค์ (กรมศิลปากร, 2532 หน้า 68) 
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 ภาพสลักดังกล่าวนี้ ตอนบนสุดตรงกลางของภาพสลักเป็นภาพของต้นพระศรีมหาโพธิ์
จ าลองต้นหนึ่ง  เป็นต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่มีส่วนฐานเป็นรูปสี่เหลี่ยมอันเป็นสัญลักษณ์ ของพ้ืนดินเหนือ
ขึ้นไปตรงส่วนกลางเป็นส่วนโคนต้นถัดข้ึนไปเป็นล าต้นขนาดใหญ่  ถัดขึ้นไปเป็น  ส่วนกิ่งที่แยกออกไป
จากส่วนล าต้นในทุกด้าน  โดยตอนล่างเริ่มผายออกเป็นรูปโค้งแล้วค่อยๆ ตวัดส่วนปลายเข้าหากันจน
มาบรรจบกันที่ส่วนยอด จึงมีลักษณะโดยรวมเป็นรูปทรงกลมทุกกิ่ง ก้านมีส่วนใบแผ่ออกโดยตลอด  
ทางด้านข้างทังสองด้านมีภาพบุคคลนั่งพับเทียบและประนมมือกระท าสักการะบูชาต้นพระศรีมหา
โพธิ์จ าลอง  โดยการประนมมือด้านละ 2 คน  ด้านล่างของต้นพระศรีมหาโพธิ์สลักเป็นภาพบันไดทอด
ลงมาสู่เบื้องล่างจนถึงส่วนล่างสุดของภาพทั้งสองด้านของบันไดมีบุคคลมาประชุมกันอยู่โดยสลักเรียง
กันลงมา บุคคลเหล่านั้นแสดงการกระท าสักการะบูชาโดยการประนมมือ  บางคนถือดอกไม้อยู่ในมือ 
ที่ส่วนล่างสุดตรงกึ่งกลางของภาพมีการสลักเป็นภาพต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองที่มี รูปแบบอย่าง
เดียวกันกับที่ปรากฏบนส่วนบนสุดของภาพอีกต้นหนึ่ง  ทั้งสองด้านของต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองต้น
นี้มีภาพบุคคลหลายคนก าลังยืนกระท าสักการะบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองต้นนี้ โดยการประนมมือ
เช่นเดียวกันโดยบุคคลเหล่านี้มีเด็กรวมอยู่ด้วยหลายคน  และด้านล่างสุดของภาพมีแท่นวางเครื่อง
สักการะบูชาอยู่แท่นหนึ่ง 
 จากภาพสลักภาพนี้แสดงว่าได้มีการให้ต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองเป็นสัญลักษณ์แทนพระ
พุทธองค์ โดยแสดงเรื่องราวในขณะที่พระพุทธองค์ทรงเริ่มต้นเสด็จจากสรวงสวรรค์ชันดาวดึงส์ ซึ่ง
แสดงภาพของพระองค์โดยต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองต้นที่สลักไว้ด้านบน รวมทั้งการแสดงภาพของ
บันไดแทนการเสด็จลงมาของพระองค์  จนพระองค์เสด็จลงมาถึงเมืองสังกัสนครซึ่งแสดงภาพของ
พระองค์อีกครั้งหนึ่ง  โดยการใช้ต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองที่สลักไว้ทางด้านล่างเป็นสัญลักษณ์แทน
พระองค ์
 จากหลักฐานที่ปรากฏบนภาพสลักดังกล่าวนี้  อาจจะสันนิษฐานได้ว่าในระยะเวลาดังกล่าว
นั้นได้ปรากฏคติการสร้างสรรค์หรือการจ าลองต้นพระศรีมหาโพธิ์ขึ้นใช้ส าหรับกระท าสักการะบูชา
แทนพระพุทธองค์ด้วย  ซึ่งคติดังกล่าวนี้คงมีความแพร่หลายมากเพราะจากการขุดค้นทางโบราณคดี
ได้มีการค้นพบการสร้างสรรค์หรือการจ าลองใบโพธิ์ด้วยวัสดุต่างๆ  แม้แต่การท าด้วยดินเผาในแหล่ง
โบราณคดีต่างๆ  ที่เป็นสถูปและศาสนสถานอื่นๆ  ที่เนื่องในพุทธศาสนาที่ตั้งอยู่ในบริเวณเมืองโบราณ
ตักกสิลา   ซึ่งโบราณวัตถุเหล่านี้อาจจะเป็นส่วนหนึ่งของต้นพระศรีมหาโพธิ์จ าลองที่กระท าขึ้นด้วย
วัสดุนานาชนิดและอาจจะเป็นต้นเค้าของคติการสร้างต้นไม้เงินต้นไม้ทองขึ้นเพ่ือใช้ส าหรับการกระท า
สักการะบูชาพระบรมสารีริกธาตุหรือสถูปในระยะหลังลงมา 
 นอกจากนี้  ภาพสลักทั้งสีภาพนิยังสะท้อนให้เห็นข้อเท็จจริงที่ส าคัญอีกประการหนึ่งว่าวิธี
ในการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนาด้วยคอกไม้ดั งกล่าวนี้เป็นวิธีที่ได้ยึดถือปฏิบัติ
ร่วมกันของชนทุกชน  โดยภาพสลักภาพแรกสะท้อนให้เห็นวิธีของชนชั้นสูง คือ พระมหากษัตริย์และ
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ข้าราชบริพาร  ในขณะที่ภาพสลักภาพที่สอง  ภาพที่สาม  และภาพที่สี่สะท้อนให้เห็นคติของสามัญ
ชนหรือประชาชนโดยทั่วไป 
 ในช่วงปลายของพุทธศตวรรษ  4  ภาพสลักท่ีมีการสลักไว้ที่เจติยสถาน (Chaitva) หรือ ถ้ า
ที่เป็นศาสนสถานในพุทธศาสนาที่มีชื่อว่าภาชา (Bhaja) ในประเทศอินเดียได้แสดงคติของการ บูชาสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทองเช่นเดียวกัน ถ้ าภาชาเป็นคูหาที่สลักขึ้นโดยฝีมือมนุษย์ใช้เป็นศา
สนสถาน  ภายในนอกจากจะสลักรูปเจติยสถานแล้วยังสลักเป็นช่องคูหาเล็กๆ  เป็นกุฏิที่จ าพรรษา
ของพระสงฆ์  โดยกุฏิเหล่านั้นตั้งอยู่ ทางทิศตะวันออกของเจติยสถานประธาน   ในบริเวณกุฏิ
ดังกล่าวซึ่งเป็นบริเวณที่ห่างออกไปจากเจติยสถานประธาน ตรงบริเวณประตูของกุฏิได้ปรากฏภาพ
สลักเป็นประติมากรรมนูนต ่าเป็นจ านวนมาก ดังกรณีที่ได้ปรากฏภาพสลักเทพเจ้าในศาสนาพระเวท 
(Vedic) สององค์  โดยสลักเป็นประติมากรรมนูนที่สลักเพียงตื้นๆ  ตามลักษณะของประติมากรรมดิน
เผาที่เป็นที่นิยมกันในขณะนั้น  เทพทั้งสองนั้น คือ พระอินทร์ ( Indra) และพระสุริยะ (Surya) โดย
แสดงภาพของ พระอินทร์ในขณะที่พระองค์ก าลังทรงช้างเอราวัณหรือไอราวัต (Airavata) (Craven, 
1984หน้า54-55) โดยช้างเชือกนี้ก าลังชูงวงของตนขึ้นไปจับต้นไม้ต้นหนึ่งไว้ ต้นไม้ต้นนี้ได้เจริญเติบโต
ขึ้นจาก  การหยั่งรากลงมาสู่พ้ืนดินที่สลักไว้เบื้องล่างมีพระเจ้าแผ่นดินองค์หนึ่งประทับนั่งอยู่บนพระ
ราช บัลลังก์ มีประชาชนแวดล้อมอยู่โดยรอบพระองค์ทังพระเจ้าแผ่นดินและประชาชนก าลังกระท า
การสักการะบูชาต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นหนึ่ง  โดยการกระท าสักการะดังกล่าวได้ใช้ดอกไม้เป็นเครื่อง 
สักการะบูชา  โดยการน าดอกไม้มาร้อยเป็นพวงมาลัยแล้วน าไปบูชาต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นนั้นโดยการ
น าไปประดับตกแต่งไว้หรือน าไปแขวนบนต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นนั้น 
 จากหลักฐานทางโบราณคดีที่กล่าวมานี้แสดงให้เห็นว่าในระหว่างราวพุทธศตวรรษ ที่ 4 -5 
คติการบูชาที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนาด้วยการใช้ดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชาที่ยึดถือ  ปฏิบัติกัน
อย่างแพร่หลายในหมู่ผู้นับถือพุทธศาสนา  โดยเฉพาะสัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาส้มพุทธเจ้า  ซึ่ง
เป็นสิ่งที่เคารพสูงสุดของพุทธศาสนิกชนและในระยะเวลานั้นสัญลักษณ์ดังกล่าวมี อยู่หลายรูปแบบ 
เช่น ธรรมจักร  บัลลังก์ที่ว่างเปล่า  รอยพระพุทธบาท เป็นต้น แต่สัญลักษณ์ที่ได้ รับความเคารพอย่าง
แพร่หลายมากที่สุดและมีความส าคัญมากที่สุด คือ สถูป ซึ่งนอกจากจะเป็น สัญลักษณ์ที่มีความ
ศักดิ์สิทธิ์และแพร่หลายมากที่สุดในระยะเวลาดังกล่าวแล้ว ยังมีพัฒนาการของ การสืบเนื่องคติ
ดังกล่าวมาอย่างยาวนานตราบจนกระท้ังปัจจุบันนี้ (Fisher, 1993 หน้า 7-10) 
 จากการขุดค้นทางโบราณคดีในแหล่งโบราณคดีที่เป็นสถูปที่มีอายุอยู่ในช่วงระยะเวลา 
ระหว่างราวพุทธศตวรรษที่  3 -6เป็นจ านวนมากในบริ เวณเมืองโบราณตักกสิลาในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศอินเดีย  ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีที่ชี้ให้เห็นว่าใน
ระหว่างราว พุทธศตวรรษที่ 3 - 6 นั้นนอกจากคติการบูชาสถูปจะยึดถือปฏิบัติกันโดยใช้ดอกไม้เป็น
เครื่อง สักการะบูชาอย่างที่ปรากฏในหลักฐานทางโบราณคดีประเภทประติมากรรมที่มีการค้นพบใน
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แหล่ง โบราณคดีหลายแห่ง อาทิ สถูปภารทุต สถูปสาญจี และสถูปอมราวดี (Amaravati) ในประเทศ 
อินเดีย  เป็นต้น  เป็นจ านวนมากแล้ว  ยังมีการค้นพบว่าคติดังกล่าวได้ปรากฏขึ้นเช่นเดียวกันใน
บริเวณภาคตะวันตกเฉียงเหนือของประเทศอินเดีย  ซึ่งเป็นศูนย์กลางที่ส าคัญของพุทธศาสนาแห่ง
หนึ่งในระยะเวลานั้น โดยเฉพาะการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีดังกล่าวในกรุหรือห้องส าหรับ การ
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  ซึ่งค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีในบริเวณใจกลางของ องค์
สถูปที่ดังอยู่ภายใต้ระดับผิวดินตามปกติลงไปมากโดยดอกไม้ที่ ค้นพบภายในกรุหรือผอบที่ 
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่กล่าวนี้ได้พัฒนาออกไปจากการใช้ดอกไม้จริง ๆ ไปสู่การสร้าง สรรค์
ดอกไม้จ าลองขึ้นใช้แทน  เพ่ือให้ดอกไม้นั้นมีความคงทนถาวรสามารถที่จะเป็นเครื่องบูชาพระบรม
สารีริกธาตุที่ประดิษฐานไว้ภายในกรุหรือผอบเดียวกันนั้นเป็นนิรันดร โดยวัสดุที่นิยมใช้ ในการ
สร้างสรรค์ดอกไม้ดังกล่าว คือ ทองค าและเงิน ซึ่งนอกจากจะเป็นวัสดุที่มีคุณค่าและมีราคา ตามยุค
สมัยแล้ว ยังเป็นวัสดุที่มีความคงทนถาวรมากกว่าแร่ธาตุอ่ืนๆ  ที่นิยมใช้กันอยู่โดยทั่วไปใน เวลานั้น 
ดอกไม้ดังกล่าวนี้เรียกกันโดยทั่วไปว่า “ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง” 
 อย่างไรก็ดี  ในการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุไว้ภายในกรุหรือผอบภายในสถูปที่ 
ค้นพบจากการขุดค้นในบริเวณเมืองโบราณตักกสิลาที่กล่าวมา ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณ คดี
ที่สะท้อนให้เห็นว่าได้มีการใช้ดอกไม้สดเป็นเครื่องสักการะบูชาพระบรมสารีริกธาตุเหล่านั้น เช่นกัน 
โดยการบรรจุดอกไม้สดลงไปในกล่องหรือหีบที่ท าด้วยหินแล้วบรรจุหีบนั้นไว้ภายในกรุที่ ใช้ส าหรับ
การบรรจุผอบที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  (Marshall 1951 : 191)  แต่ดอกไม้สดที่ เป็นเครื่อง
สักการะบูชาที่บรรจุไว้ภายในกล่องหรือหีบนั้นไม่อาจจะคงทนอยู่ได้อย่างยืนยาวนักและ ไม่สามารถที่
จะหลงเหลืออยู่ได้จนกระทั่งปัจจุบันนี้  กล่องหรือหีบดังกล่าวจึงยังคงหลงเหลืออยู่ใน สภาพของกล่อง
หรือหีบที่ว่างเปล่าหรือปรากฏแต่เพียงร่องรอยเท่านั้น  ในขณะที่ดอกไม้ที่ได้สร้างสรรค์ขึ้นในรูปของ
ดอกไม้เงินและดอกไม้ทองที่บรรจุไว้ในผอบที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ ล้วนแล้วแต่ยังคงทนยืน
ยาวสืบเนื่องมาได้จนกระท่ังปัจจุบันนี้ 
 ดอกไม้เงินและดอกไม้ทองที่ค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีในใจกลางของสถูป 
ดังกล่าวนี้ส่วนใหญ่เป็นโบราณวัตถุที่มีขนาดเล็ก   มีการบรรจุไว้ภายในผอบที่เป็นที่ประดิษฐานพระ
บรมสารีริกธาตุ  ค้นพบร่วมกันกับโบราณวัตถุประเภทสิ่งที่มีค่าอ่ืนๆ อีกเป็นจ านวนมากและ ค้นพบใน
สถูปหลายแห่ง อาท ิ
 1)  คอกไม้ทอง 12 ดอก ท าด้วยแผ่นทองค าที่ตีจนบาง แต่ละดอกมีหลายกลีบ ปลาย กลีบ
แหลมแยกออกจากันเป็นแฉกๆ บางดอกมีก้านดอกอ่ืนออกมาเล็กห้อยค้นพบภายในผอบประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุ  โดยผอบดังกล่าวประดิษฐานไว้ภายในกรุส าหรับประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ
และมีผอบชั้นนอกอีกชั้นหนึ่ง ค้นพบในสถูปหมายเลข เอ. 1 (AI) ในแหล่ง โบราณคดีกาลวาน 
(Kalawan) ในบริเวณเมืองโบราณตักกสิ 
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 2) ดอกไม้เงิน 16  ดอก  จัดท าขึ้นในรูปแบบเดียวกันกับดอกไม้ทองที่กล่าวมา และค้นพบ
ภายในผอบประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุผอบเดียวกันกับที่ค้นพบดอกไม้ทองที่ กล่าวมาข้างต้น 
 นอกจากดอกไม้เงินและดอกไม้ทองจะเป็นเครื่องสักการะบูชาพระบรมสารีริกชาตุ โดยการ
บรรจุไว้ร่วมกันภายในผอบที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุดังกล่าวแล้ว  จากการขดค้น ทาง
โบราณคดีในครั้งนี้  ยังไค้มีการค้นพบดอกไม้เงินและดอกไม้ทองภายในศาสนสถานที่เนื่องใน พุทธ
ศาสนาอีกเป็นจ านวนมาก  รวมทั้งมีบางส่วนที่ท าขึ้นในรูปแบบที่แตกต่างออกไปจากที่กล่าวนี้ และ
บางส่วนท าด้วยวัสดุชนิดอื่นๆ ที่นอกเหนือออกไปจากเงินและทองค าด้วย อาทิ 
 1) ดอกไม้ทอง 20 ดอก แต่ละดอกมี  6  กลีบ  ท าด้วยแผ่นทองค าที่หนา รูปดอกไม้ ก าลัง
บานขยายกลีบอย่างเต็มที่  กลีบแต่ละกลีบมีแต่เส้นแบ่งระหว่างกัน  ปลายกลีบโค้งมน ค้นพบ ใน
บริเวณศาสนสถานภายในเขตสังฆารามในเขต  2  ดี.  (2D)  ภายในเมืองโบราณสิรกัป  
 2) ดอกไม้ทอง 4 ดอก ในจ านวนนี้มีอยู่  3 ดอก ที่หุ้มไว้ด้วยแก้วผสมตะกั่ว (Paste) และมี
อยู่ดอกหนึ่งที่หุ้มไว้ด้วยเฟลสปาร์ (Felspar) ค้นพบในบริเวณอาคารหมายเลข  2  (House 2) ภายใน
เมืองโบราณสิรกัป  
 3) ดอกไม้ทอง 2 ดอก สร้างขึ้นในเทคนิควิธีที่คล้ายคลึงกัน  แต่ในส่วนของกลีบดอก ท า
อย่างเรียบๆ ค้นพบร่วมกันกับดอกไม้ทอง  4  ดอก  ที่กล่าวมา   
 4) ดอกบัวท าด้วยทองแดง  ท าเป็นลายนูน  ค้นพบในอาคารในเขต เอ. (Block A) ภายใน
เมืองโบราณสิรกัป 
 5) ใบองุ่นท าด้วยทองแดงและส าริด ท าเป็นลายนูน  ค้นพบในบริเวณเดียวกันกับ ดอกบัว
ท าด้วยทองแดงท่ีกล่าวมา 
 6) คอกไม้ทอง ค้นพบในอาคารในเขต ไอ. (I) ภายในเมืองโบราณสิรกัป 
 7) ดอกไม้ท าด้วยทองแดง  ค้นพบในศาสนสถานในเขต ดี. (D) ภายในแหล่งโบราณ คดีคีรี 
(Gin) บริเวณเมืองโบราณตักกสิลา   
 8) ใบโพธิ์ท าด้วยทองแดง  ค้นพบในบริเวณเดียวกันกับที่ค้นพบดอกไม้ที่ท าด้วยทองแดง
ข้างต้น   
 9) ใบโพธิ์ท าด้วยทองแดง  ค้นพบในบริเวณทางด้านหน้าของบันไดสถูปประธานใน  แหล่ง
โบราณคดีสถปูชาวลิอาญ  (Jaulian) ในบริเวณเมืองโบราณตักกสิลา  
 10) ดอกไม้  2  ดอก ท าด้วยทองแดง  ค้นพบจากศาสนสถานหมายเลข 25 และ 
หมายเลข 29 ในแหล่งโบราณคดีสถูปชาวลิอาญในบริเวณเมืองโบราณตักกสิถา 
 11) ใบโพธิ์ช่อหนึ่งท าจากดินเผา ค้นพบจากศาสนสถานหมายเลข 8 ในแหล่งโบราณ คดี
สถูปชาวลิอาญ ในบริเวณเมืองโบราณตักกสิลา (วรรณสิริ  นุ่นสุข, 2549 หน้า 125-126) 
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 จากหลักฐานทางโบราณคดีที่กล่าวมาได้แสดงให้เห็นว่า นับตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ 3 -6 
เป็นต้นมา ศิลปกรรมที่เนื่องในพุทธศาสนาได้สะท้อนให้เห็นคติในการกระท าสักการะบูชา สิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่เนื่องในพุทธศาสนา  โดยเฉพาะการกระท าสักการะบูชาสัญลักษณ์ที่ใช้แทนองค์พระสัมมาสัมพุทธ
เจ้า  เนื่องจากในระยะเวลานั้นยังไม่ปรากฏการสร้างสรรค์รูปเคารพองค์พระพุทธ องค์ในรูปของ
มนุษย์หรือพระพุทธรูปขึ้นมา โดยการใช้ดอกไม้เป็นเครื่องสักการะบูชาดอกไม้ที่น า มากระท า
สักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดังกล่าวมีอยู่หลายรูปแบบ คือ ดอกไม้เพียงดอกเดียวดอกไม้ เป็นช่อ ดอกไม้
ที่มีส่วนก้านดอกหรือใบติดมาด้วย ดอกไม้ที่น ามารวมกันโดยท าเป็น พวงมาลัย ใบไม้เพียงใบเดียว 
และใบไม้เป็นช่อหรือหลายใบที่มีกิ่งติดมาด้วยแต่ไม่มีดอกไม้ติดอยู่ ในการ กระท าสักการะบูชาจะมี
การน าดอกไม้เหล่านี้มาวางบนแท่นวางเครื่องสักการะบูชาที่วางอยู่ทาง ด้านหน้าของสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือ
การสวมหรือแขวนไว้บนสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น  เช่น  การแขวนหรือประดับตกแต่งไว้บนลิงของต้นพระศรี
มหาโพธิ์ เป็นต้น พร้อมกับการกระท าสักการะโดยยกมือ ขึ้นประนมในบริเวณอกที่เรียกว่าการไหว้
และการกราบลงบนแท่นวางเครื่องสักการะบูชานั้น 
 การกระท าสักการะดังกฺล่าวนี้ได้ปรากฏให้เห็นได้ส าหรับชนทุกชันในสังคม คือ นับตั้งแต่
พระมหากษัตริย์ลงมาจนกระทั่งถึงสามัญชน โดยศิลปกรรมที่สะท้อนให้เห็นคติเหล่านี้ได้ เป็นอย่างดี  
เป็นศิลปกรรมที่ปรากฏขึ้นในศูนย์กลางของพุทธศาสนาในระยะเวลานั้นหลายแห่งโดยเฉพาะพระมหา
สถูปภารหุตในประเทศอินเดีย ซึ่งเป็นศูนย์กลางที่ยิ่งใหญ่ที่สุดแห่งหนึ่งของพุทธศาสนาในระยะเวลา
นั้น 
 ในขณะเดียวกัน  จากการขุดค้นทางโบราณคดีในบริเวณเมืองโบราณตักกสิลา ในภาค 
ตะวันตกเฉียงเหนือของประเทศอินเดียซึ่งเป็นศูนย์กลางที่ยิ่งใหญ่ที่สุดของพุทธศาสนาในระยะเวลา
นั้นอีกแห่งหนึ่ง  ได้มีการค้นพบสถูปและศาสนสถานต่างๆ ในบริเวณสังฆารามเป็นจ านวนมาก  
ภายในสถูปรุ่นตนเหล่านี้ได้มีการค้นพบกรุหรือห้องส าหรับการประดิษฐานอยู่ภายในผอบที่สร้างขึ้น
เป็นพิเศษ บางทีผอบนี้มีหลายชั้นและมีผอบส าหรับประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุโดยพระบรม
สารีริกธาตุประดิษฐานอยู่ภายในผอบชั้นในสุด  โดยในผอบชั้นในสุดดังกล่าวนอกจากจะมีพระบรม
สารีริกธาตุประดิษฐานอยู่แล้ว  ยังมีเครื่องสักการะบูชาอ่ืนๆ ที่ใช้ส าหรับการ  กระท าสักการะบูชา
พระบรมสารีริกธาตุรวมอยู่ด้วย  รวมตั้งดอกไม้เงินดอกไม้ทอง  อันเป็นการสะท้อนให้เห็นว่าดอกไม้
เงินและคอกไม้ทองเป็นเครื่องสักการะบูชาที่ส าคัญอย่างหนึ่งที่ใช้ส าหรับ  การกระท าสักการะบูชา
พระบรมสารีริกธาตุ 
 อย่างไรก็ดี  คติการกระท าสักการะบูชาพระบรมสารีริกธาตุโดยใช้ดอกไม้เป็นเครื่อง
สักการะบูชา โดยการบรรจุเครื่องสักการะบูชาประเภทนี้ไว้รวมกันกับพระบรมสารีริกธาตุ ภายในสถูป
ดังกล่าวนี้ นอกจากจะมีการสร้างสรรค์ขึ้นในรูปของดอกไม้เงินและดอกไม้ทอง ดังกล่าวแล้ว ยัง
ปรากฏว่ามีการใช้ดอกไม้สดเป็นเครื่องสักการะบูชาด้วยเช่นกัน  โดยการบรรจุดอกไม้สดลงไปในกล่อง
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หรือหีบที่ท าด้วยหินแล้วบรรจุไว้ภายในกรุหรือผอบที่ประดิษฐาน  พระบรมสารีริกธาตุ แต่ปัจจุบันนี้
ดอกไม้สดเหล่านั้นจะไม่อาจจะคงทนยืนยาวสืบต่อมาได้จึงยังคง หลงเหลืออยู่เฉพาะดอกไม้เงินและ
ดอกไม้ทอง ซึ่งได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นด้วยวัสดุที่มีความคงทน และสามารถยืนยาวมาได้จนกระทั่ง
ปัจจุบันนี้ 
 นอกจากนี้  การขุดค้นทางโบราณคดีดังกล่าวยังมีการค้นพบหลักฐานที่ส าคัญที่แสดงให้ 
เห็นว่านอกจากจะมีการสร้างสรรค์ดอกไม้เงินและดอกไม้ทองขึ้น เพ่ือการท าสักการะบูชาพระบรม 
สารีริกธาตุภายในสถูปเหล่านั้นแล้ว 1ยุ้งมีการค้นพบดอกไม้เงินดอกไม้'ทองและดอกไม้ที่สร้างสรรค์
ด้วยวัสดุอื่นๆ ภายนอกกรุที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุด้วย โดยเฉพาะในบริเวณสถูป และศาสน
สถานอื่นๆ ที่เนื่องในพุทธศาสนา อันเป็นการสะท้อนให้เห็นคติท่ีส าคัญในพุทธศาสนา ว่าในระยะเวลา
นั้นนอกจากจะมีการสร้างสรรค์ดอกไม้เงินและดอกไม้ทอง  เพ่ือใช้ส าหรับการกระท าสักการะบูชาพระ
บรมสารีริกธาตุ โดยการบรรจุไว้ภายในผอบที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุภายในสถูปแล้ว ยังมี
การใช้ดอกไม้เงินและดอกไม้ทองเพ่ือการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ  ที่เนื่องในพุทธศาสนา
ด้วย เช่น สถูปและศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ  เป็นต้น 
 ส่วนการสร้างสรรค์หรือการจ าลองต้นพระศรีมหาโพธขึ้นด้วยวัสดุต่างๆ เพ่ือการใช้ต้น พระ
ศรีมหาโพธที่ได้รับการจ าลองขึ้นนั้น  ส าหรับการกระท าสักการะบูชาได้มีการแพร่กระจายอย่าง
กว้างขวางขึ้นและมีการสืบเนื่องต่อมา  คือ  นอกจากจะปรากฏภาพสลักศิลาการจ าลองต้นพระศรี
มหาโพธดังกล่าวมาใช้แทนพระพุทธองค์ในภาพเหตุการณ์ตอนพระพุทธองค์เสด็จจาก สวรรค์ชั้น
ดาวดึงส์ลงมาสู่สังกัสนคร ที่ค้นพบท่ีพระมหาสถูปสาญจีที่มีอายุอยู่ในระหว่างราวพุทธ ศตวรรษที่ 5-6 
และค้นพบการท าจ าลองใบ กิ่ง ค้าน และใบเป็นช่อหรือต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่ท า  ด้วยวัสดุต่างๆ อย่าง
มากมายที่มีอายุอยู่ในระยะเวลาดังกล่าว  จากการขุดค้นทางโบราณคดีในบริเวณสถูปและศาสนสถาน
อ่ืนๆ  ในพุทธศาสนาในบริเวณเมืองโบราณตักกสิลาดังกล่าวแล้วปรากฏการสร้างภาพของต้นพระศรี
มหาโพธิ์หรือกิ่งก้านหรือใบของพระศรีมหาโพธิ์ ไว้บนรูป เคารพต่างๆ ที่เนื่องในพุทธศาสนาที่
สร้างสรรค์ขึ้นในระยะหลังลงมาด้วย ดังกรณีที่ได้ปรากฏบน ประติมากรรมศิลาของพระพุทธรูปที่
สร้างสรรค์ในระยะแรกๆ  องค์หนึ่ง  อายุในระหว่างราวพุทธศตวรรษที่ 7 ค้นพบที่แคว้นมถูรา 
(Mathura) ในประเทศอินเดีย  ซ่ึงเป็นพระพุทธรูปที่เป็นตัวอย่างหนึ่งของรูปแบบทางศิลปะของ
พระพุทธรูปที่ถือก าเนิดขึ้นเป็นครั้งแรกของราชวงศ์กุษาณะ (Kushan) ซึ่งปกครองในประเทศอินเดีย
ในระหว่างราว พุทธศตวรรษที 6-8  โดยทางด้านหน้าของ พระพุทธรูปที่สลักนูนมีแผ่นหลังองค์นี้ได้
ปรากฏใบและกิ่งก้านของพระศรีมหาโพธิ์ทั้งทางด้านข้าง และด้านบนของพระพุทธองค์  ส่วนทาง
ด้านหลังของพระพุทธรูปมีการสลักนูนเป็นภาพของต้นพระศรีมหาโพธิ์ทีส่วนต่างๆ สมบูรณ์ทังต้น โ ด ย
ในกรณีของต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่ปรากฏขึ้นนี้มีความหมายที่ส าคัญสองอย่างคือ อย่างแรก ในฐานะที่
เป็นต้นไม้ศักดิสิทธ์เนื่องจากเป็นสถานที่ ทรงตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าศากยมุนี  และอย่างทีสอง ใน



101 
 

ฐานะทีเป็นต้นไม้ที่ศักดิ์สิทธิ์เนื่องจากเป็นต้นไม้แห่งจักรวาลของชีวิตและภูมิปัญญา (Cosmic Tree 
of Life and Knowledge) ของมวล มนุษย์ (วรรณสิริ  นุ่นสุข, 2549 หน้า 125-128) 
 จากหลักฐานทางโบราณคดีทีค้นพบในประเทศอินเดียทีมีอายุอยู่ในระหว่างราวพุทธ 
ศตวรรษที 3-7ตามทีกล่าวมาสะท้อนให้เห็นว่าคติในการสร้างดอกไม้เงินดอกไม้ทองในพุทธศาสนาได้
ถือก าเนิดและพัฒนาขึ้นโดยล าดับจากกระแสที่ส าคัญสองกระแส คือ 
 กระแสแรก ได้ถือก าเนิดและพัฒนาการจากการสร้างสรรค์หรือการจ าลองจากดอกไม้ 
ใบไม้และต้นไม้ทั่วไปทีใช้เป็นเครื่องสักการะบูชาในการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ที่เนื่องใน
พุทธศาสนา 
 กระแสที่สอง ได้ถือก าเนิดและพัฒนาจากการสร้างสรรค์หรือการจ าลองจากใบ กิ่งก้าน 
และต้นของพระศรีมหาโพธิ์  ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ที่พุทธศาสนิกชนได้กระท าสักการะบูชาในฐานะของ
สัญลักษณ์ท่ีศักดิ์สิทธิ์อย่างหนึ่งแทนองค์สัมมาสันพุทธเจ้า  สัญลักษณ์แห่งการตรัสรู้ของพระองค์ และ
สัญลักษณ์แห่งต้นไม้แห่งจักรวาล 
 ด้วยเหตุที่ตักกสิลาและบริเวณอ่ืนๆ  ของอินเดียหลายบริเวณเป็นศูนย์กลางทางพุทธ
ศาสนาและการค้าในระบบเครือข่ายทางการค้าของการค้านานาชาติระหว่างดะวันถูคูถถัน ตะวันตกที
เจริญรุ่งเรืองสืบเนืองมาอย่างยาวนาน โดยตักกสิลาได้เจริญสืบเนื่องมาจนกระทั่งถึงราวพุทธศตวรรษ
ที 10 ในขณะที่ดินแดนอีกหลายบริเวณได้เจริญสืบเนื่องมาจนถึงราวพุทธศตวรรษที่ 15 เช่น บริเวณ
ภาคตะวันตก ภาคได้ และภาคตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย เป็นต้น ส่งผลให้ คติต่างๆ ทีเนืองใน
พุทธศาสนาจากตักกสิลาและดินแดนในบริเวณอ่ืนๆ ของอินเดียส่งอิทธิพลไป สู่ดินแคนต่างๆ  ใน
ระบบเครือข่ายทางการค้าของการค้านานาชาติอย่างสืบเนื่องและยาวนานดินแดนหลายแห่งทังภายใน
และภายนอกประเทศอินเดียจึงไดรับอิทธิพลของคติดังกล่าวด้วย รวมทังดินแดนในเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้ อันหมายรวมถึงคาบสมุทรภาคใต้ของประเทศไทย ซึ้งเป็นศูนย์กลางทางการค้าที่ส าคัญแห่ง
หนึ่งในระบบเครือข่ายทางการค้าของการค้านานาชาติในระยะเวลานั้นด้วย  (ปรีชา  นู่นสุข  2545 
หน้า 31-35)  
 4.2.1 พันธุ์ไม้ที่เกี่ยวเนื่องในพุทธศาสนาที่ปรากฏในดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่ถวายแก่
พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
 1. ต้นโพธิ์ 
 ต้นโพธิ์เกี่ยวเนื่องในพุทธศาสนาในตอนพระพุทธเจ้าตรัสรู้น าเป็นรูปบัลลังก์ ใต้ต้น
โพธิ์ บางภาพหน้าบัลลังก์มีที่วางพระบาทและมีรอยพระบาททั้งสองปรากฏอยู่ กลางพระบาทมีลาย 
ธรรมจักรด้วยการใช้สัญลักษณ์ต้นโพธิ์เพราะเชื่อว่าเป็นต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์  เทพบนสวรรค์ส่งมาปลูก ยั ง
โลกมนุษย์ เพ่ือเป็นเครื่องรองรับความเป็นพุทธ คือ ผู้รู้ ของพระพุทธเจ้าศากยมุนิในกลิงค โพธิ์ชาดก 
พระพุทธองศ์ตรัสตอบแก่พระอานนทว่าเจติยะหรือสัญลักษณ์แทนพระองค์หลังจากปรินิพพานแล้ว 
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คือ ต้นไม้ ท าให้มีสารปลูกต้นโพธิ์ที่เชตวันวิหารขึ้นเป็นครั้งแรกสมัยพุทธกาล ต้นโพธิ์ทีเมืองอนุราธปุ
ระในศรีลังกา  ปลูกโดยพระมหินท์โอรสพระเจ้าอโศกมหาราช กล่าวกันว่า เป็นพืชพันธุ์จากต้นเดิมที่
พุทธคยาโดยน าเมล็ดพันธุไปปลูกยังประเทศต่างๆ ที่นับถือพุทธศาสนา  การเคารพบูชาต้นโพธจึง
ปรากฏอยู่จนถึง ทุกวันนี้ .(พัชรินทรี สุขประมูล ,วิเศษ เพชรประดับ และ ฒธินี จีระวัฒนา , 2532 
หน้า 18) 
  การปลูกตนศรีมหาโพธิ์ลังกาให้ความส าคัญกับต้นโพธิ์มากนับแต่แรกเมื่อครั้ง พระ
ทันตธาตุมายังลังกาใหม่ๆ  พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะกษัตริย์ลังกาได้ทูลขอกิ่งพระศรีมหาโพธิ์ จาก
พุทธคยามาสักการะ  โดยพระนางสังฆมิตตาเถรีพระธิดาพระเจ้าอโศกเป็นผู้อัญเชิญมาและน ามาปลูก
ในมหาอุทยานมหาเมฆวัน เมืองอนุราธปุรและทะนุบ ารุงสืบเนื่องมาจนปัจจุบันภายใต้การดู แลของ
นักพฤกษศาสตร์ มีการตอนกิ่งโพธิ์นั้นมาปลูกเป็นต้นใหม่ในดินแดนอ่ืนๆ ที่รับพุทธศาสนาจากลังกา 
เช่น ไทย นับตังแต่สมัยสุโขทัยถึงรัตนโกสินทร์มักปรากฏว่า กษัตริย์ไทย จะทรงขอต้นโพธพุทธคยามา
ปลูกตามศาสนสถานที่ส าคัญเสมอ  จนกลายเป็นสิ่งที่บ่งถึงพระราชนิยมอันเนื่องจากคติความเชื่อทาง
ศาสนาของกษัตริย์ทุกพระองค์ที่ทรงปฏิบัติต่อเนื่องกันมา (พัชรินทร์ สุขประมูล, วิเศษ เพชรประดับ 
และเมธินี จีระวัฒนา, 2532 หน้า 9) 
  สถานที่ตรัสรู้โดยเหตุที่พระพุทธเจ้าประทับนั่งใต้ต้นโพธิ์ตรัสรู้พระสัมโพฐิญาณ 
สถานที่นั้นจงถือว่าศักดิ์สิทธิ์ จงได้ชื่อว่า พุทธคยาหรือโพธิคยา ซึ่งหมายถึงต าบลคยาซึ่งเป็นสถานที่
ตรัสรู้และต้นโพธิ์จึงเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการตรัสรู้ โบราณสถานที่ส าคัญที่สร้างในสมัย พระเจ้า
อโศกมหาราช ได้แก่ มหาวิหารพุทธคยา ซึ่งมีความสูงราว 48 เมตร ตัววิหารมีระเบียบคด เสาหินเรียง
เป็นแนวรอบต้นโพธิ์ ในสมัยพระเจ้าอโศกนี้ปรากฏว่าการน าเอาเมล็ดโพธจากต้นเดิม ไปปลูกที่ต่างๆ 
ด้วย เช่น ที่ลังกา จึงพบมหาวิหารที่มีลักษณะคล้ายที่พุทธคยาในประเทศพม่าและที่วัดโพธารามมหา
วิหารหรือวัดเจ็ดยอด จังหวัดเชียงใหม่ด้วย (พัชรินทร์ สุขประมูล, วิเศษเพชรประดับ และเมธินี จีระ
วัฒนา, 2532 หน้า 9) 
  ต านานเกี่ยวกับต้นโพธิ์มีอยู่มากมายในหลายประเทศเฉพาะในประเทศไทย  ต้นโพธิ์ 
ก็เป็นไม้มงคลที่เหมาะแก่การน าไปแกะเป็นพระพุทธรูป เช่น พระโพธิ์ที่วัดประดู่ทรงธรรมอยุธยา โพธิ์
ที่จะน ามาแกะนั้นควรเป็นกิ่งที่ยื่นไปทางทิศตะวันออกและเป็นกิ่งที่หักเองถือว่าปรินิพพานในบาง
ท้องที่ เช่น ที่เชียงใหม่ เวลาตรุษสงกรานต์ก็มีประเพณีน าไม้มาค้ ากิ่งโพธิ์ โบราณถือว่าท า ให้อายุยืน 
ไม้ค ้าโพธิ์ต้องตกแต่งทาแปูงหุ้มผ้าขาวและกรอกเบี้ยไว้ข้างในหรือไม่ก็ทาขมิ้นปิด กระดาษสีสวยงาม 
แม้ในปัจจุบันตามโคนต้นโพธิ์ใหญ่ๆ คนก็ยังน าสถูปเจดีย์ไปวางไว้ 
  การปลูกต้นโพธิ์นั้นมีต านานมาตั้งแต่เมื่อพระพุทธเจ้ายังไม่ปรินิพพาน  ส่วนใน
เมืองไทยมีต านานมาตั้งแต่ครั้งทวารวดี เอาผลจากลังกามาปลูกในเขตเมืองนครปฐม อยุธยา 
สุพรรณบุรี หลักฐานการปลูกต้นโพธิ์มามีเด่นชัดขึ้นสมัยสุโขทัยมีต้นโพธิ์จากลังกามาปลูกที่วัดมหาธาตุ 
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สุโขทัย จนสมัยรัชกาลที่ 2 แห้งกรงรัตนโกสินทร์ ก็มีมาอีก 6 ต้น อยู่กรุงเทพฯ 3 ต้น ที่วัด มหาธาตุฯ 
วัดสระเกศ และ วัดสุทัศน์ อยู่นครศรีธรรมราช 2 ต้น เข้าใจว่าที่วัดพระเดิม และวัด ท่าโพธ และมีผู้
ขอไปกลันตันต้นหนึ่ง รวม 6 ต้น ทั้งหมดมาจากลังกา สมัยรัชกาลที่ 4 มีผล โพธิ์จากพุทธคยาซึ่งเมื่อ
เพาะแล้วน าไปไว้ที่ฐานองค์พระปฐม 4 ทิศและที่อ่ืนๆ เช่นที่กรุงเทพฯ มี ที่วัดพระแก้ว   วัดโพธ วัดอ
นงคาราม สมัยรัชกาลที่ 5  ก็ได้หน่อจากพุทธคยามาไว้ที่วัดอัศฎางคนิมิต เกาะสีชัง ต่อมาแตกหน่อไป
ที่วัดเบญจบพิตร หลังจากนั้นก็ยังมีต่อมาเรื่อยๆ (ส. พลายน้อย 2531 หน้า 413) 
  2. ดอกบัว 
      พุทธประวัติตอนเสด็จพระราชต าเนินเจ็ดก้าวหลังจากประสูติมักท าเป็นภาพรอย
พระบาทขนาดเล็กบนภูษาที่ท้าวจตุโลกบาลเทพผู้รักษาทิศทั้งสี่ถืออยู่หรือท าเป็นรูปดอกบั วเจ็ดดอก 
ดอกบัวเป็นสัญลักษณ์แห้งความบริสุทธิและพลังสร้างสรรค์ หมายถึง การเกิดข้ึนและเจริญเติบโต ตาม
ความเชื่อของทั้งศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ ดอกบัวเป็นดอกไม้ทิพย์ หมายถึง  การก าเนิด
อันบริสุทธิ แสดงถึงความคงอยู่อันถาวรและเป็นสิ่งรองรับที่ขาดไม่ได้แห้งชีวิตใน จักรวาล เช่น ใน
คัมภีร์ลลิตวิตรสูตร กล่าวว่า  ในคืนที่พระโพธิสัตว์จุติลงมาสู่พระครรภ์พระนางสิริมหามายามีดอกบัว
ที่ผุดขึ้นมาใต้ดินในนาชูดอกข้ึนสูงสู,สวรรค์ชั้นพรหมและ พระพรหมเทพส าคัญองค์หนึ่งในศาสนาฮินดู 
ก็บังเกิดในดอกบัวที่ผุดขึ้นจากพระนาภีของพระนารายณ์บรรทมสินธุ  เป็นต้น การก้าวเจ็ดก้าวอาจ
หมายถึงการแผ่พระบรมเดชานุภาพไปทั่วโลก เพราะคติเกี่ยวกับจักรวาลของอินเดียโบราณเชื่อว่าโลก
ประกอบด้วยทวีปใหญ่เจ็ดแห้ง (พัชรินทร์ สุขประมูล, วิเศษ  เพชรประดับและเมธินี จีระวัฒนา  
2532 หน้า 17) 
  ต านานทางพุทธศาสนากล่าวว่า  บัวเป็นดอกไม้ชนิดแรกที่เกิดขึ้นก่อนดอกไม้อ่ืนใน 
โลกและดอกบัวก็พัวพันกับพุทธศาสนามาตลอดตั้งแต่พระพุทธองค์ประสูติแล้วเสด็จพระราชด าเนินไป  
7  ก้าว ก็มีดอกบัวผุดขึนมารองพระบาท คติเกี่ยวกับดอกบัวมีมาแต่ดึกด าบรรพ์หลาย ชาติหลาย
ภาษาฮินดูถือว่าดอกบัวมีก าเนิดทิพย์  หลบหลีกโคลนตมขึ้นมาอย่างบริสุทธิสะอาด อัจฉริยะบุคคล
ของฮินดูมักเกิดจากดอกบัวรวมทั้งนางงามหลายนางด้วย แม้แต่ในอียิปต์ก็เคยท า แท่นบูชาเป็น
ดอกบัว 
  เฉพาะในพุทธศาสนา ดอกบัวเป็นสิ่ ง เปรียบเทียบชนิดต่ างๆ ของมนุษย์ 
ประติมากรรมและจิตรกรรมต่างๆ  ล้วนแต่มีดอกบัวเป็นส่วนประกอบ เช่น ฐานพระพุทธรูปและ 
อ่ืนๆ  ศิลปกรรมเกี่ยวกับดอกบัวนั้นมีหลายรูปลักษณ์เช่นเดียวกับดอกบัวที่มีหลายพันธุ์  ทั้งแบบเรียว  
แบบปูอม ที่เรียกกันว่า บัวแวง บัวจงกล  เป็นต้น  (แน่งน้อย ปีญจพรรค์, 2534 หน้า 69) 
  3. ต้นสาละหรือรัง 
  พุทธประวัติตอนประสูติแสดงภาพพระนางสิริมหามายายืนเหนี่ยวกิ่งไม้ คือ ต้น
สาละไม่มีรูปสิทธัตถะกุมาร โดยทั่วไปประติมากรรมอินเดียสมัยโบราณนิยมท าภาพสตรีกับต้นไม้ 
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เพราะถือว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์และมั่นคง โดยเฉพาะต้นไม้เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ได้ รับ
การบวงสรวงบูชามาตั้งแต่ยุคพระเวทก่อนการก าเนิดของพุทธศาสนา บางภาพเป็นรูปพุทธ มารดายืน
หรือนั่งบนฐานรูปดอกบัวมีช้างชูงวงพ่นนั้าถวายอยู่สองข้าง  คล้ายคลึงกับภาพคชลักษณ์มี 
ประติมากรรมของพวกพราหมณ์หรือฮินดู  และมีสัญลักษณ์แทนพระราชกุมารเป็นพุ่มไม้ประดับด้วย
ฉัตรและแส้สองอัน  อันเป็นเครื่องประดับพระเกียรติของกษัตริย์  (พัชรินทรี ศุขประมูล, วิเศษ  เพชร
ประดับ  และเมธินี  จีระวัฒนา, 2532 หน้า 16) 
  ตอนพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันปรินิพพาน  ท าเป็นภาพพระแท่นบัลลังก์เปล่าใต้ต้นไม้ 
คู่ คือ ต้นสาละ มีภาพสาวกจ านวนมากบนอากาศมีเหล่าเทพเทวดา ดอกไม้ทิพย์ คือ มณฑารพ ร่วง
ลงมาพร้อมดอกสาละและยังนิยมท าเป็นรูปสถูปเป็นสัญลักษณ์แทนอีกด้วย (พัชรินทรี ศุฃประมูล , 
วิเศษ เพชรประดับ และเมธินี จีระวัฒนา, 2532 หน้า 19) 
  ต้นรังหรือสาละเก่ียวข้องกับพุทธประวัติอยู่สองครั้ง  ครั้งแรกเมื่อประสูติพระนางสิริ
มหามายาเสด็จไปยังเทวทหนครถึงกลางทางพระนางปรารถนาจะทรงจับกิ่งรัง  แต่ทรงเอ้ือมไม่ ถึง กิ่ง
รังก็บันดาลอ่อนน้อมค้อมลงมาดุจหวายต้องเพลิง พอพระหัตถ์พระราชเทวีทรงจับเอากิ่งรังก็ ประชวร
พระครรภ์   อีกครั้งหนึ่งเมื่อปรินิพพาน พระพุทธเจ้าได้ก าหนดไว้ว่าจะเสด็จไปที่เมืองกุสินารา ซึ่งใน
ปุาอันร่มรื่นมีพระแท่นไสยาสน์ใต้ต้นรังใหญ่สองต้นซึ่งน้อมกิ่งเช้าหากัน พระองค์ก็ ได้เสด็จดับขันธปริ
นิพพานโดยสงบ  ท่ามกลางดอกรังท่ีเบ่งบานตั้งแต่โคนคันถึงยอดและร่วงหล่นไม่ขาดสาย  ให้หมู่ผึ้งภู่
ได้ก าซาบอาบเกสรแห่งดอกรังนั้นเป็นที่เบิกบาน (แน่งน้อย  ปัญจพรรค์  2534 หน้า 67) 

 4.2.2 ดอกไม้ทองจากชุมชนโบราณสิชลและการขุดค้นทางโบราณคดีจากไทรบุรี 
  ชุนชนโบราณสิชลเป็นชุมชนขนาดใหญ่ตังอยู่ ในเขตอ า เภอสิชล  จั งหวัด
นครศรีธรรมราช  โดยตั้งอยู่ห่างไปทางทิศเหนือของตัวเมืองโบราณนครศรีธรรมราช เป็นชุมชนที่ มี
แหล่งโบราณคดีหรือชุมชนโบราณใหญ่น้อยกระจายกันอยู่อย่างหนาแน่นในหลายบริเวณ โดยเฉพาะ
ในบริเวณริมฝังของแม่น้ าหรือล าคลองทีส าคัญ  ทุกสาย ชุมชนเหล่านี้ทอดตัวเป็นแนว ลงมาทางใต้
ผ่านเขตอ าเภอห่าศาลา จนเข้าสู่เมืองโบราณนครศรีธรรมราช ในชุมชนโบราณแต่ละ แห่งมีการค้นพบ
โบราณวัตถุและโบราณสถานเป็นจ านวนมาก โดยเฉพาะโบราณวัตถุสถานที่เนื่อง ในศาสนาพุทธและ
สาสนาพราหมณ์ โดยส่วนใหญ่เนื่องในศาสนาพราหมณ์โบราณวัตถุสถานเหล่า นี้ส่วนใหญ่มีอายุอยู่ใน
ระหว่างราวพุทธศตวรรษที่ 11-16 (ปรีชา นุ่นสุข 2527 หน้า33-41) ใน ชุมชนโบราณแห่งนี้ นอกจาก
จะปรากฏรายงานการค้นพบโบราณสถานและประติมากรรมรูป เคารพ รูปแบบต่างๆ อย่างต่อเนือง
กันมาเป็นระยะๆ แล้ว ยังปรากฏรายงานภารค้นพบ ประติมากรรมขนาดเล็กทีเรียกว่าดอกไม้ทอง
ด้วย ตังรายงานการค้นพบดอกไม้ทองที่บริเวณต่างๆ ที่ตั้งอยู่ติดกับทางต้านทิศเหนือของแหล่ง
โบราณคดีบ้านท่าควาย จังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งทั้งในบริเวณแหล่งโบราณคดีแห่งนี้และบริเวณ
สวนที่อยู่ถัดไปทางต้านทิศเหนือ ปัจจุบันนี้อยู่ในครอบครองของนางละม่อม น้องสาวของนายสิริ ณ 
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นคร เป็นบริเวณที่มีโบราณ สถานหนาแน่นมากบริเวณหนึ่ง โดยไ ด้มีการค้นพบชินส่วนของ
โบราณสถานที่ท าด้วยหินและอิฐ กระจายอยู่ในบริเวณที่กว้างใหญ่มาก โบราณสถานเหล่านี้แต่เดิม
ตั้งอยู่ในบริเวณริมคลองท่าควาย ซึ่งปัจจุบันนี้ได้ตื้นเขินไปมากแล้วเพราะล าน้ า ได้เปลี่ยนทาง 
โบราณสถานเหล่านี้ส่วนใหญ่ยังคงอยู่ ในสภาพที่ เป็นเนินตื้นที่มีโบราณสถานผึงอยู่ยังไม่ถูกขุดคุ้ย
ท าลาย แต่มีบางแห่งและเป็นเพียงส่วนน้อยที่ถูกท าโดยไม่เจตนา 
  การค้นพบโบราณวัตถุดังกล่าวได้เกิดขึ้นในขณะที่ได้มีการปราบวัชพืชและการปรับ
พ้ืนที่ในบริเวณดังกล่าว  โดยการใช้รถแทรกเตอร์ในการไถในระดับผิวดิน  โดยเว้นบางบริเวณที่มี  
เนินตื้นทีสังเกตเห็นว่าเป็นโบราณสถานเอาไว้ แต่ในขณะที่การปรับพ้ืนที่อยู่ปัจจุบันได้มีอิฐจ านวนมาก 
โผล่ขึ้นมาจากบางบริเวณ  ซึ่งสังเกตเห็นได้ว่าเป็นแนวอิฐที่ต่อเนื่องกันในบริเวณกว้างจึงยุติการปรับ
พ้ืนทีดังกล่าวไว้ และในบริเวณตังกล่าวบัน ได้มีการค้นพบดอกไม้ทองเป็นจ านวนมาก และผู้
ครอบครองที่ดินยังคงเก็บรักษาไว้กระท าสักการะบูชาที่บ้านของตนจนกระทั้งปัจจุบัน  (วรรณสิริ  
นุ่นสุข, 2549 หน้า 132) 
  ดอกไม้ทองที่ค้นพบในครั้งนี้มีเป็นจ านวนมาก บางส่วนอยู่ในสภาพสมบูรณ์แต่บาง 
ส่วนอยู่ในสภาพช ารุด ในบรรดาดอกที่ยังสมบูรณ์นั้นมีอยู่สามดอกที่สังเกตได้ว่าสร้างขึ้นด้วย ความ
ประณีตมากและมีลักษณะคล้ายคลึงกันทั้งสามดอก คือ เป็นดอกไม้ที่ก าลังบานอย่างเต็มที่ไม่มีส่วน
ก้านดอกหรือส่วนใบแต่อย่างใด  แต่ละดอกมีกลีบแผ่ออกไปโดยรอบจ านวน  8  กลีบ  ระหว่างกลีบ
แต่ละกลีบมีการท าแยกออกจากกันอย่างชัดเจนเป็นแฉกๆ ทุกกลีบปลายกลีบมีลักษณะ โค้งมน แต่ละ
ดอกมีขนาดเส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 1.00 - 2.00 เซนติเมตร ส่วนดอกไม้ทองที่ อยู่ในสภาพไม่
สมบูรณ์นั้นสังเกตได้ว่าบางส่วนมีลักษณะที่คล้ายคลึงกันกับดอกไม้ทองที่ยังมีสภาพ ที่สมบูรณ์นั้นทุก
ประการ แด1มีอยู่บางส่วนที่น่าจะมีลักษณะแตกต่างกันกับที่กล่าวมาโดยเฉพาะ จ านวนกลีบดอกของ
แต่ละดอกซ่ึงสูงจะมีจ านวนมากกว่านั้นและส่วนปลายกลีบแต่ละกลีบมีลักษณะแหลม 
  ส่วนดอกไม้ทองที่ค้นพบจากการขุดค้นทางโบราณคดีในคาบสมุทรมลายูก็เคยมี
รายงาน การค้นพบเช่นเดียวกัน คือ การค้นพบ 'จากการขุดค้นทางโบราณคดีในแหล่งโบราณคดีที่
เรียกว่า จันทิบูกิตบาดูปาหัต (Candi Bukit BatuPahat) ในบริเวณภาคกลางของรัฐไทรบุรี (Kedah) 
ใน ประเทศมาเลเซีย  ซึ่งจันทิแห่งนี้เป็นศาสนสถานเนื่องในศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา  
(Brahmanical-Buddhist Temple) ที่มีอายูอยู่ในระหว่างพุทธศตวรรษที่ 14 - 15 ซึ่งได้รับการ ขุด
ค้นทางโบราณคดีในระหว่างปี พ.ศ. 2500-2502 ซึ่งในการขุดค้นทางโบราณคดีดังกล่าว ได้มี การ
ค้นพบกรุหรือกล่องส าหรับการประดิษฐานสิ่งศักดิสิทธิและสิ่งของมีค่าในบริเวณใจกลางภาย ใต้ฐาน
ของศาสนสถานหลายกล่อง  ภายในกล่องเหล่านี้ได้มีการค้นพบดอกไม้ทองอยู่ด้วยเป็นจ านวนมาก 
ส่วนใหญ่เป็นดอกบัวและบางส่วนได้มีการสร้างขึ้นด้วยทองแดงด้วย โดยบรรจุรวม ไว้กับโบราณวัตถุ
ประเภทสิ่งมีค่าอ่ืนๆ อีกเป็นจ านวนมาก (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2549 หน้า : 133) 
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  จากหลักฐานทางโบราณคดีที่กล่าวมานี้แสดงให้เห็นว่า ในระหว่างราวพุทธศตวรรษ
ที่ 11-16 อิทธิพลของคติการกระท าสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้วยดอกไม้ทองและโลหะที่มีค่าอ่ืนๆ 
โดยเฉพาะการบรรจุไว้ร่วมกันกับสิ่งศักดิสิทธิในบริเวณใจกลางของส่วนฐานของศาสนสถานที่ 
ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเป็นคติที่มีก าเนิดและพัฒนาขึ้นในดินแดนต่างๆ ของประเทศอินเดียได้แพร่กระจาย และ
สืบเนื่องมาสู่ชุมชนโบราณต่างๆ ที่ทั้งอยู่บนคาบสมุทรมลายูเช่นเดียวกัน โดยเฉพาะดอกไม้ ทองที่มี
การค้นพบจากชุมชนโบราณสิชลนั้น เป็นดอกไม้ทองที่สร้างขึ้นด้วยฝีมือประณีตสวยงาม และมี
รูปแบบทางศิลปะคล้ายคลึงกันกับดอกไม้ทองที่ค้นพบภายในสถูปหลายแห่งที่ค้นพบจากการ ขุดค้น
ทางโบราณคดีที่เมืองโบราณตักกสิลาในภาคตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดียมาก  

  3.2.3 จารึกแผ่นทองหุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
  จารึกปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช พบรวมอยู่กับแผ่นทองที่หุ้มปลี
ยอด พระบรมธาตุเจดีย์ เท่าที่พบและอ่านแปลแล้วเป็นจารึกแผ่นทองค ามีจ านวน 40 ชิ้น ลักษณะ
เป็น ทองค าแผ่นบางรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้า แผ่นทองเขียนด้วยเหล็กแหลมเป็นลายเส้นพระพุทธรูปบ้าง รูป
เจดีย์ทรงต่างๆ บ้างบางตอนก็มีรอยรูเจาะใช้เป็นที่ตกแต่งประดับดอกไม้ทองและอัญมณี  เป็นต้น  
(กรมศิลปากร, 2537 หน้า 21) 
  กลุ่มจารึกปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์เหล่านี้จารึกไว้ด้วยอักษรขอมและอักษรไทย  
โดยใช้อักษรไทยเหมือนกันทั้ง 2 แบบอักษร ข้อความในจารึกส่วนใหญ่จะบอก วัน เดือน ปี ที่ท าการ 
ซ่อมสร้างแผ่นทองหุ้มพระบรมธาตุ ระบุปริมาณน้ าหนักทองตามแบบมาตราไทยโบราณ คือ ชั่ง ต าลึง 
บาท สลึง เฟ้ือง บอกนามแลถิ่นพ านักของผู้มีจิตศรัทธาซ่อมสร้างพร้อมกับแสดงความ ปรารถนาซึ่ง
นิยมขอให้อานิสงส์อันเกดจากการบริจาคทรัพย์สิ่งของถวายไว้กับพระบรมธาตุเจดีย์ จงให้ได้พบพระ
ศรีอารย์บ้าง ให้ได้ถึงนิพพานบ้าง (กรมศิลปากร, 2537 หน้า 21) 
  เมื่อได้ศึกษาวิเคราะห์เรื่องราวในจารึกโดยเฉพาะส่วนที่ปรากฏนามและถิ่นพ านัก
ของ ผู้มีส่วนในกิจกรรมการซ่อมสร้างพระบรมธาตุเจดีย์แล้ว จะเห็นได้ว่าพระบรมธาตุเจดีย์แห่งนี้เป็น
ที่ เคารพสักการะบูชาของบุคคลทุกระดับมีตั้งแต่ชนชั้นสูง ชนชั้นปกครอง พระภิกษุ พุทธศาสนิกชน 
ชาวบ้านธรรมดาทั่วไป ตลอดระยะเวลาที่ยาวนานเฉพาะเท่าที่ปรากฏศักราชในจารึกก็นานถึง 382 ปี
มาแล้ว พระบรมธาตุเจดีย์แห่งนี้ก็ยังคงเป็นศูนย์รวมความเชื่อถือศรัทธาตลอดมาอย่างไม่ขาดตอน 
กาลเวลาที่ผ่านมาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ได้รับการบูรณะปฏิสังขรณ์โดยตลอดนับแต่สมัย กรุงศรี
อยุธยา กรุงธนบุรี และกรุงรัตนโกสินทร์ ตามล าดับ เป็นวัดทีมีการใช้งานได้รับการท านุ บ ารุงต่อเนื่อง
และเมื่อมีการบูรณะปฏิสังขรณ์ก็มีการจดจารึกไว้เป็นหลักฐานเป็นเครื่องแสดง ความเชื่ออย่างมื่นคง
ในพุทธศาสนา เป็นศูนย์รวมความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่ยิ่งใหญ่ตั้งแต่ อดีตมาจวบจนปัจจุบัน 
(กรมศิลปากร 2537 หน้า 33)  
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 3.2.4 วัตถุประสงค์ในการถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด่พระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราช 
 พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นพระบรมธาตุเจดีย์ที่มีความเก่าแก่และมีประวัติ 
ความเป็นมาอันยาวนาน เป็นเจดีย์ทรงลังกาที่มีความเก่าแก่ที่สุดในประเทศไทยและมีต านานว่าได้ 
สร้างขึ้นพร้อมกันกับการสร้างเมืองนครศรีธรรมราช  ซึ่งในสมัยนั้นคือเมืองตามพรลิงค์ซึ่งมีเมือง
ภายใต้การปกครองถึง 12 เมือง เรียกว่าเมือง 12 นักษัตร และเมืองทุกเมืองนั้นยังมีหน้าที่ท านุบ ารุง 
รักษาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช (ปรีชา นุ่นสุข 2544 หน้า 433) ซึ่งเป็นพระบรมธาตุที่มี
ความ ศักดิ์สิทธิ์เป็นที่เคารพสักการะของผู้คนทั่วทุกสารทิศ เพราะเหตุผลหลายประการดังเช่นมีความ
เชื่อ ว่าเป็นที่ประดิษฐานของพระบรมสารีริกธาตุที่แท้จริงของพระพุทธเจ้า (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2549, 
หน้า : 135) หรือมีความเชื่อว่าเป็นพระบรมธาตุเจดีย์ที่สร้างในรูปแบบทรงลังกาของพุทธศาสนา
นิกาย เถรวาท ลัทธิลังกาวงศ์เป็นแห่งแรก  และเป็นพระบรมธาตุเจดีย์ที่สร้าง ขึ้นในเมืองที่เป็น
ศูนย์กลางการปกครอง คือ เมืองตามพรลิงค์ที่ยิ่งใหญ่ในสมัยอดีต  ด้วยเหตุผลข้างต้นจึงทั่งให้พระ
บรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความศักดิ์สิทธิ์เป็น ศูนย์รวมจิตใจของผู้คนทั่วทุกสารทิศ จึงเกิด
ประเพณีการบูชาองศ์พระบรมธาตุเจดีย์แห่งนอย่างมากมายหลายรูปแบบ ทั้งการบูชาด้วยสิ่งของหรือ
ด้วยการกระท า ส าหรับการบูชาโดยการถวายสิ่งของ นั้นมีสิ่งของมากมายที่น ามาบูชา  ในบรรดา
สิ่งของเหล่านี้ส่วนใหญ่เป็นสิ่งของที่มีคุณค่าและเป็นมงคลเมื่อเจ้าของเก็บรักษาไว้กับตนเอง  แต่มีอยู่
บางส่วนที่มีความเชื่อว่าจะไม่เป็นมงคลแก่ตนเองหากเก็บรักษาไว้ จึงน ามาถวายพระบรมธาตุเจดีย์ 
ปัจจุบันได้มีการจัดแสดงสิ่งของบางส่วนที่มีผู้ อุทิศถวายแกพระบรมธาตุเจดีย์ไว้ในพิพิธภัณฑ์วิหาร
เขียนและวิหารโพธลังกาและในสิ่งของทั่ง หมด มีสิ่งหนึ่งที่มีผู้อุทิศถวายเป็นจ านวนมากมายนับหลาย
ร้อยชิ้น คือ ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง ซึ่งเป็นที่น่าแปลกในที่มีการอุทิศถวายสิ่งนี้มากมายแด 'พระบรม
ธาตุเจดีย์แห่งนี้ และไม่ปรากฏคตินี้ ที่พระบรมธาตุเจดีย์แห่งอ่ืนๆ เช่น ที่พระปฐมเจดีย์ จังหวัด
นครปฐม  พระธาตุสวี จังหวัดชุมพร พระธาตุวัดประเดิม จังหวัดชุมพร พระธาตุวัดช้างให้ จังหวัด
ปัตตานี พระธาตุวัดตะเขียนบางแก้ว จังหวัดพัทลุง  ส่วนที่พระธาตุ ไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานีนั้น 
พบว่ามีผู้น าดอกไม้เงินดอกไม้ทองมาถวายเช่นกันแต่มีจ านวนน้อยมาก (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2549, หน้า 
: 135) 
 จากการศึกษาครั้งนี้สามารถสรุปวัตถุประสงค์ แก่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้
หลายแง่ คือ 
 1. เพื่อการท าบูชาโดยเฉพาะ 
  ผู้เลื่อมใสศรัทธาที่น าดอกไม้เงินดอกไม้ทองมาถวายพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช 
นอกจากด้องการที่จะแสดงออกซึ่งความเคารพบูชาอย่างบริสุทธิ์แล้ว พุทธศาสนิกชนบูชาพระบรม 
ธาตุนครศรีธรรมราชด้วยจุดประสงค์อ่ืน คือ (แน่งน้อย ปัญจพรรค์ 2534 หน้า 57) 
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  1.1 เพ่ือต้องการบุญกุศลอันสงสุด และผลบุญนั้นจะบันดาลให้ตนพบสิ่งที่ดีในวัน 
ข้างหน้าหรือในภพหน้า 
  1.2 เพ่ือต้องการความส าเร็จในสิ่งใดสิ่งหนึ่งโดยเฉพาะ 
  1.3 เพ่ือต้องการแสดง!เมืออุทิศบูชาโดยเฉพาะ 
  1.4 เพ่ืออุทิศส่วนกุศลไหบุคคลใดบุคคลหนึ่ง 
  1.5 เพ่ือแก้บน  
  1.6 เพ่ือให้พ้นจากสิ่งชั่วร้าย มีบางสิ่งบางอย่างที่เก็บไว้แล้ว!สึกว่าจะไม่เป็นมงคล แก่ตน 
ก็น ามาบูชาเพ่ือว่าสิ่งนั้นๆ จะไดไ้ม่เป็นโทษแก่ตน 
 2. เพื่อให้อานิสงส์แห่งการบูชาตอบสนอง  
  จากการศึกษายังพบว่า การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแก่พระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราช ยังมีความเชื่อว่าจากการกระท าดังกล่าวจะเกิดอานิสงส์แก่ผู้ถวายหลายประการ 
ดังนี้ 
  2.1 คนส่วนหนึ่งขอให้เกิดความสุขแก่ตนเองให้พ้นทุกข์พ้นโศก โรคภัยไม่กล้า กลาย 
ไมใ่ห้เจ็บไข้และไม่ให้สิ่งที่ไม่ดีเกิดข้ึนแก่ตน ขอให้พบประสบแต่สิ่งที่ดีในชาตินี้และชาติหน้า ทุกชาติไป  
  2.2 คนบางกลุ่มขอให้เกิดความสุขแก่ครอบครัว ญาติสนิทมิตรสหาย ดังมีจารึกที่ ฐาน
คอกไม้เงินดอกไม้ทอง ที่มอบให้พระบรมธาตุนครศรีธรรมราชชิ้นหนึ่ง  เป็นรูปต้นไม้มีรังผึ้งติดกับกิ่ง
ไม้ก่ิงหนึ่ง มีข้อความดังนี้ 
   นายหนู-นางทองเพ็ชร เป็นผู้คิดท าสร้าง อยู่บ้านโหนดด้วน  
   ต าบลเชิงกระแส อ าเภอจะท้ิงพระ จังหวัดสงขลา มลฑลนครฯ  
   นายตาด า-นางหนูแจ้ง เป็นผู้ท า  อยู่บ้านทุ่งคา  ต าบลก าแพงเพชร  
   อ าเภอหาดใหญ่  จังหวัดสงขลา  มณฑลนครศรีธรรมราช  
   ท าเม่ือปีพุทธศักราช ๒๔๖๕ ปีจอ พร้อมด้วยบิดา มารดา บุตร ภรรยา  
   ญาติมิตรทั้งหลาย  เป็นราคา ๔๙๒ บาท ๗๘ สต. 
   ขอให้ข้าพเจ้าทั้งหลายเหล่านี้ถ้าเกิดมาในชาดใดๆ  
   ขออย่าให้พบความทุกยาก ขอให้แคล้วไฟทั้ง ๑๐๘  
   ประการเถิด  จงเป็นสุกทุกๆ คน 
  2.3 คนบางกลุ่มขอให้เกิดความสงบของบ้านเมือง ให้เกิดแต่สิ่งที่ เป็นมงคลแก้ ว 
บ้านเมือง และให้ชนะภัยพาลทั้งปวง 
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 3. เพื่อให้อานิสงส์แห่งการบูชาเป็นไปตามความเชื่อ 
  การอุทิศถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแก่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช มีความเชื่อ
ว่าการประดิษฐ์เป็นพันธุพืชต่างๆ ถวายจะมีค าอธิษฐานที่มีความหมายและจะมีอานิสงส์ในการ ถวาย
ที่แตกต่างกันไปตามพันธุพืชที่อุทิศถวาย ดังนี้ 
  3.1 ผู้ที่ท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองถวายเป็นรูปดอกบัวนั้น เชื่อว่าผู้ที่บูชาด้วย ดอกบัวเงิน
ดอกบัวทองนั้นมีความหมาใยถึง- ความบริสุทธิ์เพราะดอกบัวเกิดจากโคลนตมและขึ้นมา ชูช่ออย่างบริ
สุทธิผุดผ่องย่อมหมายถึง การสักการะพระพุทธองค์ด้วยสิ่งบริสุทธิ์ผุดผ่อง เพ่ือเป็นสิริ มงคลแก่ตนเอง
และครอบครัว ญาติสนิทมิตรสหาย  อีกกระแสก็ว่าการ ถวายรูปดอกบัว เป็นไปตามพุทธประวัติตอน
พระพุทธเจ้าประสูติแล้วย่างก้าว 7 ก้าว โดยมีดอกบัว รองรับ หมายถึง การแผ่พระพุทธศาสนาไป
อย่างกว้างขวาง และหมายถึงพลังแห่งการสร้างสรรค์ การเกิดและเติบโต จึงเป็นการถวายเหมือนการ
อธิษฐานถึงการเริ่มต้นสิ่งดีๆ ให้มีความเจริญก้าวหน้า   
  3.2 ส าหรับผู้ที่ถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด'พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชใน
รูปแบบของต้นโพธิ์นั้น มีมูลเหตุมาจากระบบความเชื่อท่ีสามารถแยกได้เป็นสามกรณี คือ กรณีแรกมา
จากเหตุการณ์ตอนที่พระพุทธเจ้าทรงตรัสเทรงนั่งใต้ต้นโพธิ์  จึงถือว่าต้นโพธิ์เป็นสัญลักษณ์แห่ง
ปัญญา การอุทิศถวายต้นโพธิ์เงินโพธิ์ทองจึงเป็นการอธิษฐานให้ตนมีปัญญาเพ่ือจะ ใช้ในการด ารงชีวิต 
กรณีท่ีสอง มาจากการที่บางคนเห็นว่าพระพุทธ องค์ทรงได้เคยกล่าวแก'พระอานนท์ว่า หากทรงเสด็จ
ดับขันธปรินิพพานให้ใช้ต้นโพธเป็น สัญลักษณ์แทนพระองค์ การถวายต้นโพธิ์เงินโพธิ์ทองแก่พระบรม
ธาตุเจดีย์นั้น เป็นการเคารพ บูชาพระพุทธเจ้า ย่อมเป็นสิริมงคลแก่ผู้กระท าเป็นอย่างยิ่ง และกรณีที่ 
สาม มาจากการที่ยังมีบางกลุ่มมีความเห็นว่า การถวายต้นโพธเงินโพธิ์ทองแก่พระบรมธาตุเจดีย์นี้ มี
ความหมายถึงเป็นร่มโพธิ์ร่มไทร  โดยให้อ านาจพระบรมธาตุเจดีย์เป็นร่มโพธร่มไทรแก่ตนช่วยปกปูอง 
ปูองกนัภัยอันตรายแก่ตนเหล่าผู้อุทิศถวาย (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า 137) 
  3.3 การบูชาด้วยพันธุไม้อีกชนิดหนึ่ง คือ การประดิษฐ์ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง เป็นต้น
สาละหรือต้นรัง มีผู้ให้ความกระจ่างว่าต้นรังเป็นต้นไม้ที่เกี่ยวกับพุทธประวัติใน 2 ครั้ง คือ ในตอนที่
พระนางสิริมหามายา พุทธมารดาได้ให้ประสูติเจ้าชายสิทธัตถะได้จับกิ่งรัง อีกตอน คือ ตอนที่
พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานใต้ต้นรัง การถวายต้นไม้เงินต้นไม้ทองเป็นรูปต้นรัง จึงมี
ความหมายมากกับพุทธศาสนิกชน เป็นการบูชาพระพุทธเจ้าจึงเป็นสิริมงคลต่อผู้อุทิศถวายเป็นอย่างยิ่ง 
  3.4 การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองในรูปแบบดอกไม้ใบไม้บนกิ่งก้านสวยงามโดยอาจ
เป็นต้นไม้สีเงินดอกสีทอง หรือเป็นต้นไม้ใบไม้ประดับลูกบัดบางครั้งมีแมลงผีเสื้อเกาะดอกใบงดงาม
เป็นต้นไม้ที่สร้างได้งดงามตามจินตนาการ ไม่ระบุว่าเป็นดอกไม้ต้นไม้พันธุพืช ชนิดใดและมีจ านวน
มากที่สุดในทุกรูปแบบที่อุทิศถวายแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ดูเป็นการสร้างสรรค์ 
ตกแต่งอย่างมีศิลป์มีความงามด้านสุนทรียศาสตร์ ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง เหล่านี้มีผู้คิดเห็นว่ามี
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ความหมายที่แสดงถึงความสดชื่นเจริญงอกงาม สวยงาม สูงค่า และการ สร้ างสรรค์ไปสู่สิ่งที่ดี เมื่อ
อุทิศถวายแล้วย่อมส่งในสิ่งที่ดีแก่ผู้ถวายและยังเป็นการสร้างสรรค์ทาง ด้านงานศิลปะอีกด้วย   
  3.5 อีกรูปแบบหนึ่ง คือ การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองในรูปแบบพืชพันธุ์ท้องถิ่นที่
เกษตรกรในท้องถิ่นปลูกเป็นรายได้หลักของท้องถิ่น ซึ่งการอุทิศถวายในรูปแบบนี้มักจะ เป็นการอุทิศ
ถวายโดยกลุ่มคนที่มีอาชีพเดียวกัน เช่น ในรูปแบบของต้นตาล ต้นหมากหรือรวงข้าว ในการอุทิศ
ถวายสิ่งเหล่านี้ มีเกษตรกรบางคนได้บอกว่าเป็นการประดิษฐ์เป็นพืชพันธุที่ตนปลูก และประดิษฐ์ให้
ต้นไม้ที่อุทิศถวายมีถูกดก มีความอุดมสมบูรณ์หรืออาจจะประดิษฐ์เป็นรวงข้าวที่ เป็นสีทอง การ
ประดิษฐ์เช่นนี้เป็นการอธิษฐานให้พืชพันธุของตนมีผลผลิตดีออกดอกออกผลอย่างงดงาม  หรือเป็น
การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ที่ดลบันดาลให้พืชพันธุที่ตนปลูกอุดมสมบูรณ์และน าก าไรมาสู่ตน  
(วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า : 138) 
 4. เป็นราชประเพณี 
   วัตถุประสงค์ ในการอุทิศถวายดอกไม้ เ งินดอกไม้ทองแด่ พระบรมธาตุ เจดีย์ 
นครศรีธรรมราชในอีกวัตถุประสงค์ คือ  เป็นประเพณีอันหนึ่งของกษัตริย์ไทยในราชวงศ์จักรีที่สืบมา
ตั้งแต่สมัยพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว คือ การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองเป็นพุทธบูชาแด่พระบรมธาตุ
เจดีย์นครศรีธรรมราชปีละ 1 คู่ โดยประเพณีนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือเป็นการเคารพ สักการะพระบรม
ธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นเจดีย์ที่มีความส าคัญที่สุดแห่งหนึ่งในทาง ภาคใต้และถือเป็นภารกิจ
ในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาของพระมหากษัตริย์ไทยอีกด้วย  ส าหรับเรื่องพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชกับการสักการะพระบรมธาตุเจดีย์ จังหวัดนครศรีธรรมราชนี้ ส านักงาน
การศึกษาศาสนาและวัฒนธรรม จังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นหน่วยงานที่ดูแลราชการและงานอัน
สืบเนื่องจากประเพณีและวัฒนธรรมในจังหวัดนครศรีธรรมราช จากการสัมภาษณ์ นักวิชาการ
วัฒนธรรม  ได้กล่าวว่า พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชทรงถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทอง 
มาสักการะพระบรมธาตุเจดีย์เป็นประจ าทุกปีในวันสงกรานต์ โดยทางส านักพระราชวังได้ส่ง เครื่อง
สักการะซึ่งมีดังนี้ธูปเทียนแพ (คู่) ไม้ขีด 1 กล่อง ผ้าแพรสีแดงพัน 1 ผืน น้ าอบ 1 ขวด ดอกไม้เงิน
ดอกไม้ทองมายังส านักงานผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งการจัดส่งนั้นบางปี จะจัดส่งโดย
บรรจุกล่องพัสดุทางไปรษณีย์ แต่บางปีได้มีหนังสือให้เจ้าหน้าที่ที่เกี่ยวข้องขึ้นไปรับที่ กองการศาสนา 
เมื่อส านักงานผู้ว่าราชการจังหวัดนครศรีธรรมราชได้รับเครื่องสักการะ แล้วก็จะ มอบหมายให้
หน่วยงานส านักงานการศึกษาศาสนาและวัฒนธรรมของจังหวัดเป็นผู้จัดเตรียมพิธี การบูชาพระบรม
ธาตุเจดีย์ โดยเป็นผู้ประสานงานกับหน่วยงานราชการต่างๆ ในจังหวัด ตลอดจน การนัดวัน เวลา ใน
การร่วมพิธีสักการะ การจัดการนิมนต์พระภิกษุ การเตรียมสถานที่และการเชิญ ผู้ว่าราชการจังหวัด
เป็นประธานในการท าพิธีบูชาเมื่อถึงวัน เวลาที่ก าหนดในการท าพิธีบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งจัดท า
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ขึ้นที่วิหารเขียน มีการตั้งโต๊ะหมู่บูชาพร้อมจัดตั้งเครื่องสักการะที่ได้รับพระราชทานมาพระภิกษุ
จ านวน 5 รูป จะสวดชะยันโตไปตลอดจนเสร็จพิธีการนี้ 
  ในการเริ่มพิธีจะมีผู้ว่าราชการจังหวัดเป็นประธาน  มีหัวหน้าส่วนราชการของหน่วยงาน
ต่างๆ ที่เก่ียวข้องมาร่วมพิธีสักการะด้วย ผู้ว่าราชการจังหวัดเป็นผู้จุดธูปเทียนบูชาแล้วน าน้ าอบ ซึ่งได้
บรรจุในภาชนะที่ใหญ่ขึ้น เช่น หม้อน ามนต์หรือบางปีก็จะบรรจุในขวดที่ใช้ส าหรับประพรม น้ ามนต์ 
โดยเฉพาะโดยผู้ว่าราชการจังหวัดและคณะก็จะเดินขึ้นบันไดไปยังฐานองค์ พระบรมธาตุเจดีย์แล้วเดิน
ทักษิณาวรรตเวียนรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์จ านวน 3 รอบ พร้อมทั้ง ประพรมน้ ามนต์ไปรอบฐาน
องค์พระบรมธาตุเจดีย์ไปด้วย  หลังจากนั้นผู้ว่าราชการจังหวัดและคณะก็จะลงบันไดมาท าพิธีต่อ
ข้างล่างจนพระภิกษุสงฆ์สวดชะยันโตจบลงจึงกราบนมัสการลาพระสงฆ์ก็เป็นอันเสร็จพิธี  ผู้ว่า
ราชการจังหวัดก็จะมอบเครื่องสักการะเหล่านั้นโดยถวายแด่เจ้าอาวาสวัด พระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
จังหวัดนครศรีธรรมราช เพ่ือจัดตั้งบูชาองค์พระบรมธาตุ เจดีย์ต่อไป ซึ่งทางวัดก็ได้จัดตั้งบูชาไว้เป็น
เวลาระยะหนึ่งเพ่ือให้ประชาชนได้เข้ามากราบบูชาด้วย หลังจากนั้น ทางวัดก็จะจัดเก็บไว้ใน
พิพิธภัณฑสถานของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารต่อไป 
  คติอันเนื่องมาจากการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชด้วยดอกไม้เงิน ดอกไม้
ทองนี้  ในปัจจุบันจะมีให้เห็นเป็นประจ าปีก็คือดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่องค์พระบาทสมเด็จ  
พระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชถวายเป็นเครื่องสักการะองค์พระบรมธาตุเจดีย์ในวันสงกรานต์ประจ า
ทุกปี  ทางวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารก็จะน าไปเก็บรักษาไว้ในพิพิธภัณฑสถานของวัด  ซึ่งมีมากกว่า
ต้นดอกไม้เงิน ต้นดอกไม้ทอง จากที่อ่ืนๆ และเป็นรูปทรงเดียวกันตลอด (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า
139-140)  
  ปัจจุบันจะมีใครได้เห็นการบูชาองค์พระบรมธาตุเจดีย์ที่เกิดจากความ เลื่อมใสศรัทธาใน
องค์พระบรมธาตุเจดีย์ที่ศาสนิกชนมากันเป็นหมู่คณะเป็นกลุ่มต าบล เป็นกลุ่ม ชาวบ้านที่ร่วมแรงร่วม
ใจร่วมบริจาคเงินทองแล้วมาว่าจ้างช่างท าทองช่างท าเครื่องถม  ให้ประดิษฐ์เป็นพุ่มดอกไม้เงินดอกไม้
ทอง ในรูปแบบต่างๆ เช่น ต้นโพธ ต้นข้าว ต้นหมาก และ ต้นดอกไม้ในจินตนาการ ซึ่งอาจจะเป็น
เพราะสภาพเศรษฐกิจและสังคมในปัจจุบัน อีกประการ หนึ่งเงินและทองที่จะน ามาประดิษฐ์คิดท านั้น
มีราคาสูงข้ึน ดังนั้นในสภาพปัจจุบันแม้ว่าจะมีกลุ่ม ชาวบ้าน หน่วยงานทางราชการที่ท าต้นดอกไม้เงิน 
ต้นดอกไม้ทองมาถวายก็จะไม่ใช้เงินหรือทอง มาประดิษฐ์ดังแต่.ก่อนมาจึงท าเท่าที่ปัจจัยจะอ านวย
ตามสภาพปัจจุบัน 
 3.2.4 พัฒนาการของรูปแบบการถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด่พระบรมธาตุเจดีย์ 
นครศรีธรรมราช 
 คติการถวายดอกไม้เงินดอก.ไม้ทอง เป็นพุทธบูชาแด 'พระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราช
นั้น มีแต่ครั้งสร้างองค์พระบรมธาตุเจดีย์ โดยการน าดอกไม้เงินดอกไม้ทองนี้ไว้ ในอูบหรือห้องที่
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ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุร่วมกับเครื่องสักการะต่างๆ โดยลูบนี้ประดิษฐาน อยู่ใต้พระบรมธาตุ
เจดีย์ (Marshall, 1951 หน้า 230-295) จากหลักฐานที่ปรากฏบนจารึกที่ฐานของ ดอกไม้เงินดอกไม้
ทองในพิพิธภัณฑสถานวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ปรากฏปีที่เก่าแก่,ที่สุด คือ ปี พ.ศ.2453 ซึ่งเป็น
ปีราชาภิเษกของสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว  แต่มี นักวิชาการบางท่านกล่าวว่ามีการอุทิศถวาย
ดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด 'พระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราช ตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟูาจุฬาโลกมหาราช (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า 140) ซึ่งครองราชย์ในปี พ.ศ. 2325-2352 
เป็นต้นมาแล้ว 
 จากการศึกษาพัฒนาการของรูปแบบทางศิลปะของดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่มีการ เก็บ
รักษาไว้ในพิพิธภัณฑสถานของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารสามารถที่จะจัดออกตามรูปในการสร้างได้  
4 รูปแบบ คือ 
 1. แบบพันธ์ไม้ในพุทธประวัติ 
  จากการศึกษานั้นพบว่าการอุทิศถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแก่พระบรมธาตุเจดีย์ 
นครศรีธรรมราชนั้น แรกเริ่มทีเดียวชาวบ้านชาวเมือง ได้อุทิศถวายดอกไม้ เงินดอกไม้ทองรูปแบบ
ดอกไม้ต้นไม้ในพุทธประวัติ เพราะเป็นพันธุไม้ท่ีเป็นสัญลักษณ์ของ พระพุทธเจ้า พระพุทธศาสนา เช่น 
ดอกบัว ต้นโพธิ์ และต้นสาละเพราะเชื่อว่าหากอุทิศถวาย ดอกไม้เงินดอกไม้ทองด้วยพืชพันธุเหล่านี้
จะเป็นสิริมงคลในการน ามาสักการะบูชา  พระบรมสารีริกธาตุแก่เหล่าพุทธศาสนิกชนที่น ามาอุทิศ
ถวาย 
 2. แบบพันธุไมในจินตนาการหรือพันธุไม้ประดิษฐ์ 
  เนื่องจากต่อมาการอุทิศถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองขยายวงกว้างออกไป กลุ่มชนชั้น สูง
ก็ เริ่มมีบทบาทมากขึ้นในการประดิษฐ์ดอกไม้ เงินดอกไม้ทองถวายแด่ พระบรมธาตุ เจดีย์ 
นครศรีธรรมราช โดยเหล่าคนชั้นสูงซึ่งเป็นผู้มีเงินและมีเวลาจึงได้เกิดการสร้างสรรค์รูปแบบ ปรุงแต่ง
ดอกไม้เงินลอกไม้ทองให้มีความงดงามด้วยการประดับด้วยวัสดุที่สวยงาม เช่น อัญมณีต่างๆ รวมไปถึง
มีการประดิษฐ์ประดอยเป็นรูปแมลงมาเกาะดอกใบ ซึ่งในการประดิษฐ์ดังกล่าวนี้ได้ ค านึงถึงความงาม
ด้านสุนทรียศาสตร์และการใช้วัสดุมีค่ามากกว่าการค านึงถึงชนิดของพืชพันธุว่า เป็นพืชพันธุใดและมี
ความหมายใดในทใงพุทธศาสนา เน้นให้เห็นถึงนิมิตของความงดงามและมีค่า  (วรรณสิริ นุ่นสุข, 
2559 หน้า 139-140)  
 3. แบบพันธุไม้ในท้องถิ่น 
  ในยุคอดีตเมื่อไม่นานมานี้ถึงยุคปัจจุบันนั้นมีการสร้างสรรค์ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง ทุก
รูปแบบที่กล่าวมาข้างต้น  ในการอุทิศถวายแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชและประชาชนที่มี
อาชีพท าเรือกสวนไร,นาหรือเรียกว่าเกษตรกรนี้ก็ไดม้ีการประดิษฐ์ดอกไม้เงินดอกไม้ทอง อีกรูปแบบที่
น ามาอุทิศถวาย โดยในการถวายจะรวมกลุ่มกันและการถวายที่มีพระภิกษุสงฆ์เป็น ผู้น า ส าหรับ
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ดอกไม้เงินคอกไม้ทองเหล่านี้ก็จะเป็นพืชพันธุที่พวกตนปลูก เช่น ต้นตาล ต้นหมาก และต้นข้าว โดย
ในการประดิษฐ์จะประดิษฐ์ให้พืชผลต้นไม้เงินต้นไม้ทองมีดอก ผลดก ลูกโต เช่น ข้าวก็จะมีรวงข้าวสี
ทอง เป็นต้น และจากการศึกษาพบว่าการกระท าเช่นนี้ เป็นการอธิษฐาน ให้พืชผลที่ตนปลูกนั้น ได้มี
การออกดอกออกผลดกดีและมีความอุดมสมบูรณ์และน าผลก าไรมา สู่ตน 
 4. แบบพันธุไม้ในราชประเพณี 
  ดอกไม้เงินดอกไม้ทองอีกรูปแบบหนึ่งที่มีความแตกต่างจากดอกไม้เงินแบบอ่ืนๆ เพราะ
มีรูปแบบที่แน่นอนตายตัวและเหมือนกันมาดลอดตั้งแต่ครั้งที่พระราชทานในสมัยรัชกาลที่ 6 
จนกระทั่งปัจจุบัน คือ ดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่พระมหากษัตริย์ราชวงศ์จักรีถวายแก่พระบรมธาตุ 
เจดีย์นครศรีธรรมราช ซึ่งมีจ านวนมากมายในขณะนี้เป็นดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่ตั้งบนฐานไม้ ซึ่งซ้อน
กันหลายชั้น มีล าต้นเป็นแกนกลางความสูงประมาณ 19 เซนติเมตร มีก้านแยกออกไปเป็น ใบและ
ดอก ซึ่งท าด้วยเงินและทองแท้และเป็นพืชพันธุที่ไม่สามารถระบุได้ว่าเป็นพันธุไม้ชนิดใด และได้
พระราชทานเป็นคู่ท้ังดอกไม้เงินและดอกไม้ทอง (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า 139-140)  
 3.2.5 ประเพณีปฏิบัติของการท าดอกไม้เงินดอกไม้ทอง ด้านแนวคิด วิธีท า และวัสดุ 
 การอุทิศถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้น  มีทั้งการ
ตระเตรียมท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองมาจากท้องถิ่นของตนไม่ว่าจะใกล้ไกล  ซึ่งส่วนใหญ่มักรวมกันเป็น
คณะและบางครั้งคนบางกลุ่มก็เดินทางมาโดยไม่ได้น าดอกไม้เงินดอกไม้ทองมาด้วย เพราะมี
จุดมุ่งหมายที่มาจะจ้างช่างฝีมือที่ร้านที่มีชื่อเสียงในการท างานฝีมือในด้านนี้แถมศูนย์กลางเมือง
นครศรีธรรมราช  คือ  “ย่านท่าวัง”  
 ด้านวิธีคิดในเรื่องรูปแบบและคติความเชื่อนั้นก็ขึ้นอยู่กันผู้ว่าจ้างพ่ีจะมีควานประสางค์
ต้องการรูปแบบใด  ตามความต้องการตามความเชื่อของผู้ว่าจ้างเอง และราคาบันก็ขึ้นอยู่กับวัสดุ ที่ใช้
และความยากง่ายในการท าของแบบที่ออกแบบ ส่วนใหญ่ช่างที่ท างานมักจะเป็นช่างที่จบจากโรงเรียน
ช่าง เป็นช่างที่มีปีมือดี ท างานได้ มือประณีต ช่างดังกล่าวไม่ได้เป็นผู้ติดต่อกับลูกค้าโตยตรง  แต่จะรับ
จางจากหางร้านโดยทางร้าน จะเป็นฝุายติดต่อกับลูกค้าเอง ร้านดังกล่าวไม่ได้รับท าเฉพาะดอกไม้เงิน
ดอกไม้ทอง แต่จะท างาน ด้านฝีเมือประเภทโลหะทุกชนิดและในย่านท่าวังดังกล่าวนี้ จะเป็นย่านที่มี
ร้านงานฝีเมือประเภทนี้ อยู่มาก  
 งานส่วนใหญ่ของช่างฝีมือของย่านท่าวังในจังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นงานของช่างทีมี มือ
จึงมีคุณภาพดี ประณีตงดงาม  จึงเป็นที่ร ่าลือและมีชื่อเสียงจึงเป็นที่นิยมแก่ผู้ว่าจ้าง โดยเฉพาะ งาน
ท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่มีความงดงาน โดยสามารถท าได้ตามความต้องการของลูกค้าทุกรูปแบบทุก
รูปทรง ทั้งการประดิษฐ์เป็นรูปต่างๆ  จึงเป็นที่นิยมแก่ผู้ที่ต้องการประดิษฐ์ดอกไม้ เงิน ดอกไม้ทอง
อุทิศถวายพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีชรรมราชเป็นอย่างยิ่ง บางครั้งถึงขนาดที่พุทธ ศาสนิกชนชาว
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มาเลเซียได้มาว่าจ้างช่างจากย่านท่าวังนิระดิษฐ์ดอกไม้เงินดอกไม้ทองไปถวาย พระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชด้วย 
 นายชุ่ม สุวรรณทิพย์ ท่านเป็นช่างท า เครื่องเงินเครื่องทองและเครื่องถมทีจังหวัด
นครศรีธรรมราช ในอดีตได้เคยท าตนถมเงิน ต้นไม้ทอง  เพราะมีผู้มาว่าจ้าง  ซึ่งได้แก่กลุ่มชาวบ้านที่
อยู่ต่างอ าเภอมาว่าจ้างให้ท าเพ่ือน าไปสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยความเชื่อในภพหรือชาติ
หน้าและศรัทธาในองค์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นอย่างยิ่ง รูปแบบที่เคยท านั้นมีหลากหลายแต่ทีมากเน้น
พิเศษ ดอก ไม้โพธิ์เงิน ต้นโพธิ์ทอง และ เคยท าร่วมกับเพื่อนๆ  ร่วมอาชีพได้ท าเป็นรูปต้นหมาก  มีใบ
หมาก ลูกหมาก และกาบหมากด้วย ความสูงประมาณเมตรกว่า  ปัจจุบันเก็บอยู่ในพิพิธภัณฑสถานวัค
พระมหาธาตุวรมหาวิหารจังหวัดนครศรีธรรมราช นอกจากนี้ก็ยังมีต้นไม้อ่ืนๆ ทีมีดอกเป็นรูปดอกไม้
ตามจินตนาการของ ผู้ว่าจ้างหรือผู้ประดิษฐ์เอง  ซึ่งท าด้วยเงินและท าด้วยทองท าอยู่หลายต้นด้วยกัน 
และนายชุ่มได้กล่าวว่ากลุ่มชาวบ้านที่มาว่าจ้างให้ท าต้นไม้เงินต้นไม้ทองนี้ ท าด้วยความศรัทธา ยิ่งตัว
ท่านเองพลอยปลื้มปีติไปกับการท าบุญครั้งนี้ จึงได้ประดิษฐ์ต้นไม้ด้วยความดังใจและฝีมือ ประณีต
และใช้วัสดุในการท าจนหมดไม่เคยขยักเก็บเอาไว้เป็นของตนเองเลย 
 การท าต้นดอกไม้เงินต้นดอกไม้ทองนี้ นายชุ่ม สุวรรณทิพย์ ได้กล่าวไว้และสรูปไว้ว่า
รูปแบบของต้นดอกไม้เงินต้นดอกไม้ทองนี้ถูกที่ผู้ว่าจ้างบอกมา แล้วช่าง ผู้ท าก็จะใช้กระดาษท าเป็น
รูปจ าลองให้ดูว่าใช่แบบที่ต้องการหรือไม่  เพ่ือจะได้ท าได้ถูกต้องตามทีต้องการ ส่วนน้ าหนักของเงิน
และนาหนักของทองนั้นก็อยู่ที่ผู้ว่าจ้างให้ท าจ านวนเท่าไรก็ได้ ช่างก็ จะท าให้ตามน้ าหนักของเงินและ
ทองที่มีอยู่นั้นได้  
 การประดิษฐ์นั้นนายชุ่ม สุวรรรณทิพย์   ได้กล่าวว่าเมื่อได้รูแบบตามที่ต้องการแล้วตนและ
ช่างคนอ่ืนๆ  ก็จะลงมือท า  ด้วยการท าต้นไม้เงิน ก็จะใช้วัสดุเป็นเงินแท้ๆ (เงิน 100 เปอร์เซ็นต์) 
อุปกรณ์ที่ใช้มีกรรไกร คีม ค้อน ลวดเสนเล็กยาวประมาณ 5 นิ้ว และเครื่องเชื่อม การท านั้นเริ่มจาก
การน าเงินที่มีอยู่มาตี ด้วยค้อนเบาๆ ตีจนเป็นแผ่นได้ขนาดกว้างยาวเป็นรูปสี่เหลี่ยม แล้วใช้ค้อนทุบ
เบาๆ อีกทีหนึ่งเพ่ือ ปิดรอยขรุขระที่เกิดจากค้อนทุบครั้งแรก จากนั้นก็เอาแผ่นเงินที่ทุบนั้นมาม้วน
เป็นทรงกลมให้อยู่ในลักษณะฐานกว้างปลายเรียว (เหมือนอย่างต้นไม้) แล้วใช้เครื่องเชื่อมเชื่อมให้
ติดกันยาวตลอดต่อ ไปใช้กรรไกรตัดจากส่วนปลายลงมาเป็นแฉกๆ  ยาวประมาณครึ่งต้นเพ่ือท าเป็น
กิ่งต้นไม้และใช้ กรรไกรตัดเป็นแฉกย่อยๆ ซอยลงมาจากกิ่งต้นไม้ให้เป็นค้านใบไม้เพ่ือติดใบ (ใบโพธิ์) 
จากนั้นก็ ใช้กรรไกรตัดแผ่นเงินที่ตีเป็นแผ่นบางๆ  มาตัดเป็นรูปใบโพธแต่มีโลนค้านใบมีขนาดกว้าง
กว่า ธรรมดา เพ่ือให้สามารถห่อเป็นทรงกลมๆ ได้ เพ่ือท าเป็นกระเปาะแล้วน าไปสวมกับต้น ใบ กิ่ง 
ใบที่ตัดเป็นแฉกๆ ไว้แล้ว เมื่อสอดเสร็จแล้วก็จะพับส่วนปลายของแฉกที่เป็นกิ่งใบมาแนบสนิทกับ 
โคนใบ แล้วบีบด้วยมือหรือใช้คีมบีบให้แน่นก็ได้ใบก็จะไม่หลุดออก และได้รูปทรงที่สวยงาม ท าอย่างนี้
ไปตลอดจนไดใ้บไม้ กิ่งไม้ เพียงพอกับความต้องการแลดูสวยงาม หากต้องการตกแต่ง ลวดลายที่ใบไม้ 
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กิ่งไม้ หรือล าต้นก็สามารถใช้ลวดเส้นเล็กๆ ขีดเป็นเส้นที่ใบไม้ กิ่งไม้ หรือล าต้น ได้ท าให้สวยงามขึ้น
และท าไดไ้ม่ยาก 
 ส่วนการท าต้นดอกไม้ทองก็ใช้วิธีเดียวกัน เพียงแต่เปลี่ยนจากเงินมาเป็นทองเท่านั้น ขัน
ตอนการท าอาจท าไดย้ากกว่า เนื่องจากการใช้ทองค าบริสุทธิ์100 เปอร์เซ็นต์มาท านั้นจะอ่อน มากจัด
รูปทรงได้ยากและบอบบางมากกว่า เมื่อท าไว้นานๆ ไปรูปทรงที่จัดไว้ก็จะลีบหรือหลุดร่วง หรือเสีย
รูปทรงไป หากไปตั้งไว้แล้วกระทบกับต้นไม้อ่ืนๆ ดังนั้นการท าต้นดอกไม้ทองจึงมักจะ ใช้เงินเป็นแกน
ประดิษฐ์เป็น ล าต้นเป็นกิ่งใบ  ค้านใบและคอกไม้ แล้วก็ใช้วิธีน าทอง  (100  เปอร์เซ็นต์) มาทาไว้ ซึ่ง
ดูสวยงามเพราะเป็นสีทองและรูปทรงแข็งแรง ซึ่งวิธีการทาด้วยทองนั้น ก็มีขันตอนการท า คือ น าทอง
ที่จะใช้ส าหรับทามาใส่เบ้าไว้ เบ้านี้ท าด้วยดินเผาเคลือบปากกว้าง 5 นิ้ว ความสูงประมาณ 6 นิ้ว 
น าไปวางบนไฟให้ร้อน แล้วใช้คีมคีบขึ้นมาวางบนโต๊ะที่จะใช้ ท างานนี้ จากนั้นก็น าทองที่ต้องการใช้เท
ลงในเบ้าหลอมนั้นพร้อมด้วยสารปรอท เพ่ือให้เหลวและ ละลายจากนั้นก็เอามากรองด้วยผ้าขาวบาง
กรองเอาทองขึ้นมา เพ่ือจะให้มีลักษณะเหมือน เม็ดทรายเล็กๆ อยู่ในผ้าขาวบาง  แต่ก็ยังมีสารปรอท
ปนอยู่บ้าง  จากนั้นก็น ามาบีให้เป็นเนื้อเคียวกัน ใส่ลงในเบ้าหรือภาชนะที่จะใช้บรรจุทองเหล่านั้น 
จากนั้นก็ใช้ลวดทองแดงมาจุ่มทองแล้วไปทาต้น ดอกไม้ทีต้องการให้เป็นสีทอง เช่น  ทาทีล าต้น กิ่ง 
ค้านใบ ซึ่งก็เหมือนกับท าด้วยทอง 100 เปอร์เซ็นต์ แต่มีแกนเป็นเงินแทนมีทองหุ้มอยู่ด้านนอก ซึ่ง
นายชุ่ม สุวรรรณทิพย์  ได้กล่าวว่าแกนที่จะทองทานั้นจะใช้เฉพาะเงินเท่านั้น หากใช้วัสดุอ่ืน เช่น 
อลูมิเนียมจะใช้ไม่ได้ เพราะเม่ือถูกความร้อนจะละลายเสียรูปทรงไป 
 การท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองนั้นช่างที่เชี่ยวชาญย่อมมีความรู้ในการท าอยู่แล้วเพราะฉะนั้น
จะประดิษฐ์ชินงานเป็นแบบไหนอย่างไร ทั้งตามต้นแบบที่น ามาให้ดูทั้งที่ร่างแบบใน กระดาษหรือการ
บอกเล่าด้วยปาก ช่างก็ย่อมใช้ความรู้ความสามารถท าออกมาได้ โดยไม่มีเทคนิค ที่ตายตัวและเป็น
เทคนิคเฉพาะตัวของช่างแต่ละคนไป โดยในชินงานใน 1 รูปแบบช่างแต่ละคน อาจท าด้วยวิธีที่
เหมือนกันหรือแตกต่างกันก็ได้ ขึ้นอยู่กับความรู้ความสามารถและประสบการณ์ ของช่างแต่ล ะคน 
(วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า : 148-149) 
 ส าหรับช่างท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองในจังหวัดอ่ืนๆ นั้น จากการเดินทางไปส ารวจตาม 
สถานที่ที่มีการบันทึกไว้ที่ฐานของดอกไม้เงินดอกไม้ทองว่าเป็นแหล่งที่อยู่ของผู้น าดอกไม้เงิน ดอกไม้
ทองมาถวายพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชพบว่าไนที่อ่ืนนอกเหนือจากจังหวัดนครศรีธรรมราช
นั้น มีช่างที่มีความสามารถและได้ท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองน ามาถวายพระบรม ธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราช  หากแต่ได้เหลือเพียงเรื่องราวที่มีการจดจ าสืบกันต่อมาเท่านั้นเพราะช่างเหล่านั้นที่
เคยท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองถวายพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้ ล้มหายตายจากไปแล้ว และ
มิได้มีผู้ใดสืบทอดการท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองอีก แต่ปัจจุบันยังมีผู้ คนที่สามารถบอกถึงเรื่องราวใน
อดีตนี้ได้และถ่ายทอดให้ฟังว่า ช่างท าดอกไม้เงินดอกไม้ทอง ตระกูลเมืองเพชรบุรีที่เคยท าดอกไม้เงิน
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คอกไม้ทองถวายแต่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้น เป็นตระกูลช่างทองเมืองเพชรบุรีที่มี
ชื่อเสียงเป็นอันดับหนึ่งถึงกับที่พระบาทสมเด็จ พระจุลจอมเกล้าเว้าอยู่หัวครั้งเสด็จประพาสเมือง
เพชรบุรี  ได้เสด็จมาท่ีวัดใหญ่สุวรรณารามและพระองค์ทรงชมเชยช่างทองเหล่านั้น หรือตอนที่สมเด็จ
พระเทพรัตนราชสุดาฯสยามราชกุมารี  ทรงบุรณะปราสาทราชวังในกรุงเทพมหานครก็ทรงโปรดให้
ช่างทองเมืองเพชรบุรีไปท า  หากแต่ปัจจุบันช่างทองเมืองเพชรบุรีที่ท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองถวายแด่
พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้นไม่ปรากฏว่าเหลืออยู่หรือมีการสืบทอดโดยผู้ใด  และในอดีต
การยกขบวนดอกไม้เงินดอกไม้ทองจากเพชรบุรีไปถวายแต่พระบรม ธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้น
ต้องมีพระสงฆ์เดินทางไปด้วยเสมอ ส่วนช่างท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองอีกแห่งที่พบในจารึกที่ฐานของ
ดอกไม้เงินดอกไม้ทองที่มีผู้ถวาย แต่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชในอดีตกาล คือ ช่างทองจาก
เมืองปัดตานี จากการสืบค้น พบว่าปัจจุบันไม่มีช่างทองที่ท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองโดยเฉพาะ
หลงเหลืออยู่ ช่างทองในปัจจุบัน ก็ไม่มีผู้ใดเคยท าดอกไม้เงินดอกไม้ทอง  แหล่งเดิมที่มีการท า คอกไม้
เงินคอกไม้ทองถวายแค'พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้นอยู่ที่ถนนปัตตานีภิรมย์ในตัวเมืองปิด
ตานี อ าเภอเมือง จังหวัดปัดตานี และสถานที่แห่งนี้ในอดีตยังเป็นแหล่งที่มีการใช้ เทคโนโลยีการผลิต
แบบการดีโลหะแบบเก่าหรือแบบดั้งเดิมที่มีการให้ความร้อนแบบใช้ลูกสูบ แต่ ปัจจุบันแหล่งดังเดิม
เหล่านี้ได้เปลี่ยนแปรไป และถูกแทนที่โดยการผลิตเครื่องเงินเครื่องทองแบบ สมัยใหม่ และช่างที่ มี
อยู่นั้นไม่มีผู้ใดเคยท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองถวายแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเลยและไม่เคย
ทราบวิธีท าดอกไม้เงินดอกไม้ทองในครั้งอดีตเลย (วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า 149-150) 
 ในปัจจุบันนี้การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  โดยการถวายดอกไม้เงินดอกไม้
ทองของพุทธศาสนิกชนยังคงด ารงอยู่เช่นเดียวกันกับที่เคยเป็นมา และพุทธคาสนิกชนเหล่านั้นก็ยังคง
หมายรวมถึงพุทธศาสนิกชนจากแดนไกล คือ ทั้งจากบริเวณตอนบน ตอนกลาง และตอนลางของ
คาบสมุทรมลายู ซึ่งเคยเป็นดินแดนในปกครองของรัฐนครศรีธรรมราชในระบบ เมืองสิบสองนักษัตร
มาก่อน แม้ว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชอาจจะเปลี่ยนแปลง รูปแบบไปจากเดิมบ้าง  
แต่ก็ยังคงมีการกระท ากันอย่างสม ่าเสมอและบางส่วนได้มีความหนักแน่น และจริงจังมากยิ่งขึ้น อาทิ 
ในแทบทุกปีจะมีพุทธศาสนิกชนในประเทศมาเลเซียและประเทศสิงคโปร์รวมกลุ่มกันเข้าแล้วจัดท า
ดอกไม้เงินดอกไม้ทองมากระท าสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราชในโอกาสที่เป็นวัน
ส าคัญทางพุทธศาสนาและวันอ่ืนๆ  ตามแต่กลุ่มนั้นๆจะเห็นสมควร ซึ่งกลุ่มพุทธศาสนิกชนที่รวมตัว
กันเข้าในลักษณะนี้จะมีอยู่เป็นจ านวนมาก เพราะพุทธ ศาสนิกชนในประเทศทั้งสองนี้ยังคงสืบทอด
ประเพณีการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชสืบต่อกันมา  
 ขณะเดียวกันการขยายตัวและการพัฒนาขึ้นของการคมนาคมภายในคาบสมุทรมลายู ที่
ต่อเนื่องกันมาโดยตลอด  ได้ส่งผลให้การเดินทางเพ่ือการจาริกแสวงบุญในสถานที่ส าคัญทางพุทธ
ศาสนาแห่งนี้กลายเป็นจุดหมายปลายทางของการจาริกแสวงบุญของพุทธศาสนิกชนใน ประเทศทั้ง
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สอง ในการจาริกแสวงบุญดังกล่าวนี้มีทั้งที่มากันเป็นหมู่คณะและมาโดยเอกทศจึงมีอยู่ อย่าง
สม่ าเสมอที่ผู้จาริกแสวงบุญเหล่านั้นได้น าดอกไม้เงินดอกไม้ทองมากระท าสักการะบูชา พระบรมธาตุ
เจดีย์นครศรีธรรมราชด้วย  แต่ปรากฏการณNที่เห็นได้เป็นประจ าทุกวันและนับวันจะเพ่ิมขึ้นโดย
ล าดับ คือ การทีพุทธศาสนิกชนเหล่านั้นได้ถวายเงินและสิ่งมีค่าที่ติดตัวมาต่อพระบรม ธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราชแทบทุกกลุ่มและทุกคน อันอาจจะกล่าวได้ว่าเป็นการคลีคลายอย่างหนึ่ง ของ
พุทธศาสนิกชนเหล่านั้นจากคติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชด้วยดอกไม้เงิน ดอกไม้ทอง
ไปสู่การบูชาด้วยเงินและสิ่งของมีค่า  ดังกรณีทีพระภิกษุรูปหนึ่งซึ่งได้เคยพาพุทธศาสนิกชนชาวจีน
จากประเทศมาเลเซียและสิงคโปร์ไปนมัสการพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ซึ่งในการไปในครั้ง
นั้นพุทธศาสนิกชนชาวจีนเหล่านี้ไม่ได้เตรียมสิ่งของใดมาเพ่ือน ามานมัสการโดยเฉพาะ หากแต่มีการ
ซื้อผืนผ้าในตลาดนครศรีธรรมราชไปห่มองค์พระบรมธาตุเจดีย์และมีการถอดของมีค่าที่น าติดตัวไป
เพ่ือประดับร่างกายออกและใช้อุทิศถวายแด่พระบรม ธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชในตอนนั้น จึง
สามารถบอกได้ว่า ประเพณีการจาริกแสวงบุญมาสู่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชยังคงอยู่  หาก
เพียงแต่มีการเปลี่ยนรูปไปบ้าง ทั่งนี้ก็ตามสภาพเศรษฐกิจและสังคมปัจจุบันที่เปลี่ยนไปนั่นเอง  
(วรรณสิริ นุ่นสุข, 2559 หน้า : 151) 
 การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นประเพณีที่มี มา
เป็นเวลาช้านานที่มาจากพุทธศาสนิกชนทั่วทุกสารทิศ ซึ่งเป็นผลมาจากความเคารพศรัทธาอย่าง แนบ
แน่นลึกซึงของพุทธศาสนิกชน ที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชและยังคงมีการถวาย ดอกไม้
เงินดอกไม้ทองจนถึงยุคปัจจุบัน  หากแต่ถ้ามองในยุคหลังนี้การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองนั้นมีความ
เปลี่ยนแปลงจากที่เคย ตังเช่น ได้ลดความหรูหราฟุุมเฟือยลงทั้งรูปแบบและวัสดุ และเน้นความเรียบ
ง่ายและใช้วัสดุที่ไม่เน้นความมีค่ามีราคาเหมือนยุคอดีต  ทั่งนี้หากเราลองมองสภาพสังคมที่เปลี่ยนไป
ก็จะท าให้ทราบว่าสภาพสังคมในปัจจุบันมีผล  ท าให้ประเพณีการถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทอง
เปลี่ยนไป ในสังคมปัจจุบันนั้นประเทศของเราได้รับอิทธิพลจากกระแส โลกที่เปลี่ยนไปเป็นยุควัตลุ
นิยมซึ่งมีการให้ความส าคัญแก่วัตถุไม่ได้ให้ความนิยมแก่ ระบบความ เชื่อดังเดิมเท่าสมัยอดีต ใน
ปัจจุบัน.มีสิ่งของเครื่องมือ เครื่องใช้ที่ทันสมัยและมีความจ าเป็นต่อชีวิต ปัจจุบันเป็นอย่างยิ่ง ซึ่งสิ่ง
เหล่านี้ต้องใช้เงินเป็นตัวแลกเปลี่ยนทุกคนจึงมีความจ าเป็นต้องใช้เงิน มากขึ้นกว่าสมัยอดีตที่มีชีวิต
อย่างเรียบง่าย ชีวิตในอดีตผูกพันคับระบบความเชื่อความศรัทธา คือ มีการให้ความส าคัญในด้านของ
จิตใจมากกว่าวัตถุ สิ่งเหล่านี้จึงเป็นมูลเหตุไปสู่การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด 'พระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราช ซึ่งในยุคอดีตพุทธศาสนิกชนได้ถวายสิ่งของ ที่ดีที่สุดที่ตนมีและมีการประดิษฐ์อย่าง
ประณีตบรรจงพร้อมทั่งมีความทั่งใจอย่างแรงกล้าในการถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแต่พระบรมธาตุ
เจดีย์นครศรีธรรมราช แต่จากสภาพปัจจุบันที่ได้กล่าว มาแล้ว ท าให้ในยุคหลังหรือยุคปัจจุบันความ
เลื่อมใสศรัทธาในสถาบันสาสนาได้ถูกกระแสวัตถุนิยมเข้าแทนที่ การถวายดอกไม้เงินคอกไม้ทองแต่
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พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชจึงมีจ านวน ลดน้อยลงและมีรูปแบบที่เรี ยบง่ายใช้วัสดุที่มีค่า มี
ราคาน้อยลง ตามสภาพสังคมปัจจุบันที่เป็นอยู่ ตังบันจึงสามารถมองภาพสะท้อนสภาพสังคมแต่ละยุค
สมัยได้โดยอาศัยการสังเกตควานเปลี่ยน แปลงของศิลปวัตถุ เช่น  ดอกไม้เงินดอกไม้ทองทีมีผู้น ามา
ถวายแต่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชทั้งปัจจุบันได้เก็บรักษาไว้ทีพิพิธภัณฑสถานวัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 

4.3 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่น
ทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์ 
 การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชกับ ความสัมพันธ์ด้านความเชื่อนั้น  ผล
การศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความ
เชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น โดยผู้รู้และนักวิชาหลายท่าน การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์จะ
ก่อให้เกิดผลที่ส ากัญหลายประการโดยมี รงค์  บุญสวยขวัญได้กล่าวไว้ว่า เครื่องบูชาพระบรมธาตุ
เจดีย์  นครศรีธรรมราช บ่งถึงความหลายทางพฤติกรรมและคติของผู้ที่ศรัทธา จ าแนกประเภทจากสิ่ง
ที่น ามาบชา เช่น ดอกไม้เงิน  ดอกไม้ทอง  และต้นไม้ตามคติที่ว่าสิ่งเป็นนิมิตของความเจริญงอกงาม
ให้เกิดความสดชื่น เบิกบาน พวกเครื่องเงิน เครื่องอ่ืนๆ  ของช่างเงินช่างทองเป็นการบูชาฝีมือเพ่ือให้
ศิลปกรรมของตนรุ่งโรจน์  สิ่งที่เป็นลักษณ์  เครื่องเงินจ าลองแรกนาขวัญ เรือเงิน ต้นหมากเงินหมาก
ทองอันหมายถึงศรัทธาร่วมต่อพระบรมธาตุเจดีย์ ก่อให้เกิดความสมบูรณ์ทางสิกรรม (สัมภาษณ์ 
ณรงค์ บุญสวยขวัญ,  18 มีนาคม 2557)  ซึ่งสอดคล้องกับ นพวัฒน์  สมพ้ืน กล่าวว่า  ปรัชญาความ
เชื่อกับเรื่องการประดับตกแต่งยอดเจดีย์โดยทั่วๆ ไปนั้น  จากการได้สอบถามจากผู้รู้และผู้อาวุโส  
ต่างก็ได้ให้ความเข้าใจตรงกันว่า  การที่สามารถน าเอาสิ่งของมีค่าต่างๆ มาประดับตกแต่งบนปลียอด
ได้นั้น  เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเป็นคนมั่งมี  ความมีบุญบารมีของเจ้าของสิ่งของเหล่านั้น  ส่วน
ความเชื่ออ่ืนๆ ก็คือมีความเชื่อว่าผู้ที่น าเอาสิ่งของมีค่า  เช่น  แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  เป็นต้น  มา
ถวายเพื่อประดับตกแต่งปลียอดองค์เจดีย์  เพราะเชื่อว่าสิ่งของเหล่านี้เป็นของมีค่า  สมควรอยู่คู่กับสิ่ง
ศักดิ์คู่บ้านคู่เมือง  มีอิทธิพลต่อจิตใจของพุทธศาสนิกชนทั้งมวล  เพ่ือผู้ที่มาสักการะบูชาเห็นแล้วเกิด
ความประทับใจ การประดับตกแต่งปลียอดเจดีย์ต่างๆ ที่เห็นอยู่ในสยามประเทศ  มักเป็นสิ่งของมี
ค่าที่นิยมประดับร่างกาย  เช่น  แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  ก าไล  เป็นต้น  เพราะเชื่อกันว่าเป็นการ
ท าบุญที่มุ่งเป็นพุทธบูชา  แต่ส าหรับชาวพุทธในนครศรีธรรมราช ยังเชื่อเพ่ิมเติมไปอีกว่า เป็นการบูชา
พระพุทธเจ้าอย่างใกล้ชิดเป็นนิรันดรอีกโสดหนึ่งด้วยใจ  (นพวัฒน์  สมพ้ืน , 2543 : 1) และยัง
สอดคล้องกับให้สมภาษณ์ นายบัณฑิต  สุทธิมุสิก ได้กล่าวได้ให้ความว่า  การที่สามารถน าเอาสิ่งของมี
ค่าต่างๆ มาประดับตกแต่งบนปลียอดได้นั้น  เป็นการแสดงให้เห็นถึงความเป็นคนมั่งมี  ความมีบุญ
บารมีของเจ้าของสิ่งของเหล่านั้นและยังได้มองถึงรหัสธรรม แก้ แหวนทอง และที่ถวายเครื่องทองทั้ง
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อันหมายถึงที่อยู่ใกล้อันอุดมการณ์ในทางพระพุทธศาสนาคือพระนิพพานนั้นเองเป็นสิ่งที่ชาวพุทธ
ตั้งใจไว้(สัมภาษณ์  นายบัณฑิต  สุทธิมุสิก,  19  มีนาคม  2557)  และยังได้สอดคล้องกับ บริภัทร  ได้
กล่าวไว้ว่า  การสร้างกุศลกับพระบรมสารีริกธาตุ ถวายฉัตรยอดพระเจดีย์  ได้รับการเคารพยกย่อง  
เกิดในชาติตระกูลสูง  มีสง่าราศี  ถวายทองค า  ท าให้ผิวพรรณงาม  เปล่งปลั่ง  อุดมมั่นคง  ถวายเงิน  
ใจสว่างไสว  อยู่เย็นเป็นสุข  ถวายอัญมณี  รัศมีกายทิพย์สว่าง  มีราศี  มักประสบโชคดี  ถวาย  บรรจุ
พระเครื่อง  มีก าลังใจต่อสู้กับอุปสรรค มักมีคนช่วยเหลือเวลามีปัญหา  ถวายแผ่นทองค าเปลวปิดองค์
พระเจดีย์  มีราศีผิวพรรณงาม  ใจสว่าง  อบอุ่นใจ ถวายอิฐ หิน ปูน ทราย มีความมั่นคงในชีวิต ใจคอ
หนักแน่นไม่โลเล  สร้างองค์พระเจดีย์  มักได้สิ่งอันพึงปรารถนา  สุขภาพดี  ไม่มีวันอดตาย  ถวายธง
หลากสีประดับองค์พระธาตุ  มีสง่าราศี  กายทิพย์สว่าง  ถวายโคมไฟให้แสงสว่าง,เทียน  ใจสว่างชีวิต
สะดวกสบาย  มีอุปสรรคน้อยลง  มีปัญญาธรรมสูงขึ้น  เบิกทางสู่ทิพยเนตร  ถวายอกไม้อันบริสุทธิ์
ต่างๆ  สุขสงบใจ ใจสะอาดสดชื่นผ่องแผ้ว  ถวายธูปเครื่องหอมต่างๆ อบอุ่นมั่นคงในใจ ใจสว่างมี
อุปสรรคน้อยลง  มีกลิ่นกายสะอาด  รู้สึกสดชื่นเสมอ  ถวายแผ่นหินปูพ้ืนพระเจดีย์  มีบริวารดี  มี
สมาธิดีขึ้นมีเวลาปฏิบัติธรรมมากขึ้น  ถวายกระจกสีประดับองค์พระธาตุเจดีย์  กายทิพย์สว่าง  มีสง่า
ราศี  คนศรัทธาเห็นความดีในตัว  ถวายผ้าเหลืองครององค์พระเจดีย์เพ่ิมเนกขัมมบารมี  ใจสงบขึ้น  
มีโอกาสได้ วิมุตติธรรมเร็วขึ้น  สรงน้ าพระธาตุ  ใจสะอาดสงบสว่างขึ้น กายและใจชุ่มชื่นแจ่มใส 
สุขภาพดี ถวายข้าว  อาหาร  เวรข้าวบูชาพระธาตุ  อุดมสมบูรณ์  อ่ิมอกอ่ิมใจ  สุขภาพดี  เวียนเทียน
รอบองค์พระธาตุเพ่ิมวิสัยปัจจัยแห่งกุศลธรรม  เป็นสิริมงคล  ช่วยยกระดับ  จิตให้สูงขึ้น  สะอาดขึ้น  
แสดงความเคารพอย่างสูงสุดต่อพระธาตุจากใจจริงเป็นที่เคารพยกย่อง  มักไม่มีใครเข้าใจผิดหรือมอง
อะไรผิด ๆ ได้บารมีวิมุตติธรรมจากพระธาตุ  พาไปสู่วิสุทธิมรรค  ผล  นิพพานได้เร็วยิ่งขึ้น  เป็น
เจ้าภาพหรือมีส่วนช่วยจัดงานฉลองพระธาตุ  ประสบสุขในชีวิตโดยทั่วไปแทบทุกด้าน  อุดมมั่นคง  มี
คนเคารพยกย่องช่วยเหลือเสมอ  บูรณะซ่อมแซมเจดีย์พระบรมธาตุ  สุขภาพดี  อายุยืน  รูปร่าง
หน้าตาผิวพรรณดี มีฐานมั่นคง  สร้างเจดีย์บรรจุพระบรมธาตุ  ชีวิตมั่นคงสุขสมปรารถนาทุกด้าน  
เป็นที่เคารพยกย่อง  ได้มรรคผล  นิพพานเร็วขึ้น ถวายพระบรมธาตุเพื่อบรรจุในเจดีย์ เป็นที่เคารพยก
ย่อง สุขสมปรารถนาในชีวิต ประสบพบ เจอแต่สิ่งดีงาม ได้อริยมรรคผลนิพพานเร็วขึ้น ถวายภาชนะ
บรรจุพระบรมธาตุในเจดีย์ มีชีวิตมั่นคง ปลอดภัย มั่งคั่ง  มีบริวารดี มีเกียรติ เป็นที่ยกย่อง ถวายบท
สวด  เทปมนต์สวดบูชาพระธาตุ เป็นที่ยกย่องสรรเสริญจากคนทุกหมู่เหล่า ได้ยินได้พบแต่สิ่งดีงาม 
เสียงไพเราะ มีวาจางดงาม มีสมาธิดี (บริภัทร, 2539 หน้า : 269) และยังได้สอดคล้อกับ ตรี อมาตย
กุล กล่าวไว้ในเมืองเหนือและเมืองใต้ว่า ก่อนที่จะจัดพิพิธภัณฑ์ประจ าจังหวัดนครศรีธรรมราชขึ้นนี้  ก็
เนื่องจากสมบัติของวัดพระมหาธาตุซึ่งประชาชนที่ไปนมัสการมีศรัทธาบริจาคไว้เป็นจ านวนมาก แต่
มักจะเป็นต้นไม้เงินต้นไม้ทอง แหวน ต่างหู สร้อยข้อมือ เงินเหรียญ พระพุทธรูปเงินทองต่างๆ เสีย
โดยมาก ของเหล่านี้เก็บรวบรวมไว้ในวิหารเขียน ครั้นต่อมาเมื่อ พ.ศ.2470 ในเมื่อราชบัณฑิตยสภามี
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การขยายโครงการจัดพิพิธภัณฑสถานตามหัวเมืองขึ้น นครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดหนึ่งที่อยู่ใน
โครงการขยายพิพิธภัณฑสถานของราชบัณฑิตยสภาด้วย กรมศิลปากรได้ประกาศรับเป็นสาขา
พิพิธภัณฑสถานประจ าจังหวัดนครศรีธรรมราช  ให้ชื่อว่า  “ศรีธรรมราชพิพิธภัณฑสถาน”(ตรี  
อมาตยกุล, 2533), หน้า 385)  ปรีชา  นุ่นสุขและวิรัตน์ ธีระกุล  ได้กล่าวถึง  ความเชื่อเกี่ยวกับพระ
บรมธาตุเจดีย์ไว้ว่า  การน าสิ่งมีค่าต่างๆ  เช่น  แหวน   ตุ้มหู   เงินตรา ต้นไม้เงิน ต้นไม้ทอง เป็นต้น 
มาถวายพระบรมธาตุเจดีย์จะท าให้ชีวิตมีความสุข  ปราศจากโรคภัยไข้เจ็บทั้งปวง (ปรีชา นุ่นสุขและ  
วิรัตน์ ธีระกูล, 2529, หน้า : 10-13)  
 สรุปได้ว่าคติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่นทองค าเปลวปิด
องค์พระเจดีย์ เป็นคติความเชื่อที่ได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมี
ความสัมพันธ์กับระบบความเชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น ความเชื่อดังกล่าวแล้วเป็นไปในทางเป็น
สิริมงคลมิเป็นไสยาศาสตร์แต่เป็นทางหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาคือหลักอุดมการณ์ทางพระพุทธ
อันเป็นที่สุดของความปรารถนาคือพระนิพพาน 
 

4.4 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป เครื่องรางของขลัง 
และด้วยวัตถุอื่นๆ  
 การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชกับ ความสัมพันธ์ด้านความเชื่อนั้น  ผล
การศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความ
เชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น โดยผู้รู้และนักวิชาหลายท่าน การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์จะ
ก่อให้เกิดผลที่ส ากัญหลายประการโดยมี ศรีศักร วัลลิโภดม  ได้กล่าวถึงความเชื่อเกี่ยวกับองค์พระ
บรมธาตุเจดีย์ไว้ว่า ผู้ใดได้มีโอกาสไปสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์แล้วมักจะบูชาเหรียญพระบรมธาตุ
เจดีย์หรือวัตถุมงคลเกี่ยวกับวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารกลบไปบูชาเป็นเครื่องรางของขลังประจ าตัว
เพราะเชื่อว่าสัญลักษณ์ต่างๆ   ที่เกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์สมารถบ้องกันคุ้มครองจากสิ่งชั่วร้ายทั้ง
ปวงได้ (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2539 หน้า : 162) ได้ยังสอดคล้อง บริภัทร  กล่าวว่า  เครื่องบูชาสักการะ
ที่ใช้ในงานบรรจุพระบรมธาตุเจดีย์  เมื่อสร้างพระบรมธาตุเจดีย์เสร็จแล้วจะต้องบรรจุพระบรมธาตุไว้
ในองค์เจดีย์  โดยมีสิ่งสักการบูชาดังนี้  แรงกาย  แรงใจ  แรงศรัทธา  ดอกไม้ ธูป เทียน สรงน้ าด้วย
น้ าอบน้ าหอม  ทองค า  เงิน นาค อัญมณี  รัตนชาติแก้วแหวนเงินทอง  เสบียงอาหาร  ฉัตร  
พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลัง  ข้าวตอก  ดอกไม้  พาน  ถาดทองเหลือง  พระพิมพ์เงิน  พระพิมพ์
ทองค า เอาทองค า เงิน มาหล่อเป็นอิฐ แผ่นทอง  ฆ้องทองค า  ใส่ก าไลมือเงิน  ทองค าหล่อเป็นรูปเรือ  
กระโถนทองค าบรรจุแหวนทองค า  มงกุฎแก้วมรกต  ปิ่นทอง  พานทองค า  (บริภัทร , 2539 : 70)   
สืบพงษ์  ธรรมชาติ   ผอ.ส านักวัฒนธรรม ม.วลัยลักษณ์ได้กล่าวว่า   การเอาเครื่องมือเครื่องใช้ไปบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์ เช่น  ถ้วยโอโอชาม ตะบันไฟ เครื่องประดับ เครื่องเขียน ต ารายา คัมภีร์ แสดงถึง
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ความเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์พระบรมธาตุเจดีย์เป็นบันบาลให้อยู่ดี  กินดี มีสุขภาพอนามัย มีปัญญา
สอดคล้องกับ ส่วนวัตถุอ่ืนๆ เช่นประเภทศิลปวัตถุและโบราณวัตถุ ซึ่งมี ผ้าทอ เครื่องถม  งาน
แกะสลัก  ส่วนใหญ่เป็นผลงานชั้นเอกของช่างเป็นการบูชาฝีมือเพ่ือความเป็นสิริมงคล  นอกจากนี้มี
ขวานหิน  ลูกปัดโบราณ  เครื่องส าริดจากที่พบและที่สะสมไว้  ถือเป็นสมบัติส่วนรวม  จึงน ามาเป็น
เครื่องสัการะบูชา  เพ่ือความเป็นสิริมงคลและสุธิวงศ์  พงศ์ไพบูลย์  ได้กล่าวอีกว่าที่เป็นประเภท
สิ่งของแปลกมหัศจรรย์  เช่น  หินเขี้ยวหนุมาน  ไม้เชอผี  ไม้กลายเป็นหิน อาวุธที่มีประวัติเนอัปมงคล  
สิ่งหล่านี้ถือว่าเป็นสมบัติเฉพาะตน  อาจไม่เป็นมงคลหรือให้โทษไม่ควรเก็บไว้เป็นส่วนตัว(สุทธิวงศ์ 
พงศ์ไพบูลย์, 2540 หน้า 71) ส่วนค าที่จารึกบนแผ่นลานทองที่ใช้หุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์ บ่งถึง
คติความเชื่อของผู้บริจาคลักษณะเดียวกัน เช่น “ขไหว้เมรศพระมีฤพาน” (จารึกลานทอดเลขที่ จ.2 
จารึกเมื่อ พ.ศ. 2377) “ขอทันพระสีอานเถิด”จารึกลานทองเลที่จ. 5จรึกเมื่อ พ.ศ.2577)”  
นิพฺพานปจฺโยโหตุ” (จารึก ลานทองที่ จ.11 จารึกเมื่อ พ.ศ.2277) “ถวายพระราชกุศลจ านงด าตรัส
แก่สยัมภวญาณแล”(จารึกลานทอง  เลขที่ จ. 23 จารึกเมื่อ พ.ศ. 2229) “ข้อพบพระศีรอาน” (จารึก
ลานทองเลข ที่ จ. 45 จารึกเมื่อ พ.ศ. 2577) “ขอให้ส าเร็จสมบัติสมประการ คือ มนุษย์สมบัติ สวรรค์
สมบัติ มีพระนิพพานเป็นที่สุด ตามประเพณีพระอริยเจ้าแต่ก่อนนั้นแล” (จารึกลานทองเลข ที่ จ. 52 
จารึกเมื่อ พ.ศ. 2577)  
 สรุปได้ว่าคติการการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลัง และด้วย
วัตถุอ่ืนๆ ถือเป็นการบูชพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์แทนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและจะได้อยู่ใกล้
พระพุทธเจ้ามากยิ่งขึ้นอันเป็นสิริมงคลแก่ตัวเองด้วยการประพฤติปฏิบัติธรรมด้วยปัญญาอันมีความ
ขันติความอดทนกลั่นเพ่ือให้เป็นไปตามทางมรรควิธี เพ่ือให้พบเจอกับพระอริยาเมตไตรและถึงซึ่ ง
นิพพานที่ตนปรารถนาตั้งไว้ 
 

4.5 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ ถวายธูป
เครื่องหอมต่างๆ 
 การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชกับ ความสัมพันธ์ด้านความเชื่อนั้น  ผล
การศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความ
เชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น โดยผู้รู้และนักวิชาหลายท่าน การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์จะ
ก่อให้เกิดผลที่ส าคัญหลายประการโดยมี เปรมชญา ชนะวงศ์  ได้กล่าวว่าการบูชาด้วยดอกธูปเทียน  
ดอกไม้  โคมไฟ  ธงทิว ล้วนแล้วเป็นเครื่องสักการบูชาที่มุ่งตรงต่อบรมธาตุเจดีย์  ซึ่งเป็นองค์แทนของ
สัมมาสัมพุทธเจ้าที่บรรพบุรุษสร้างสรรค์ไว้คนท าความดีด้วยอามิสบูชาเพ่ือไปสู่การปฏิบัติบูชา  การ
บูชาด้วยด้วยรูปเทียนดอกไม้เป็นกิจเบื้องต้นเป็นการความพร้อมของกาย วาจา ใจ เพ่ือไปสู่การปฏิบัติ
บูชา  (สัมภาษณ์ เปรมชญา ชนะวงศ์ อาจารย์มหาวิทยาราชภัฏนครศรีธรรมราช, 19 มีนาคม  2557)
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ซึ่งได้สอดกับให้การสัมภาษณ์ของพระเทพวินยาภรณ์ได้กล่าวว่า  การบูชาด้วยรูปเทียนดอกไม้ ถือว่า
เป็นส าคัญอย่างหนึ่งที่น้อมจิตใจไปสู่จุดหมายเพ่ือการปฏิบัติบูชาด้วยเหตุและผลด้วยแสดงซึ่งเป็น
รูปธรรมน าไปสู่นามธรรมคือการปฏิบัติธรรม  เปรียบเหมือนที่ว่าต้นไม้ต้องมีเปลือกและแก่นของมัน 
ถ้าต้นไม้มีแต่แก่นไม่มีเปลือกล่อเลี้ยงอาหารให้กับล าต้น ต้นไม้ก็ตาย แต่ถ้าต้นไม้ไม่มีแก่น ต้นไม้
เหล่านั้นก็ไม่มันคง ดังนั้นเปลือกและแก่นต้องอาศัยซึ่งกันและกัน  เช่นเดียวกับพระพุทธศาสนา
จะต้องมีการบูชาด้วยธูปเทียนดอกไม้ซึ่งเป็นเครื่องสักการะบูชาแทนใจที่เรียกว่าอามิสบูชา  อามิสบูชา
เปรียบเหมือนเปลือกต้นไม้แต่ก็เป็นสิ่งส าคัญ  ส่วนการปฏิบัติธรรมบูชาเปรียบเหมือนแก่นของต้นไม้ 
ทั้งอามิสบูชาและปฏิบัติธรรมบูชาต้องอาศัยซึ่งกันและกันพระพุทธศาสนาจะมันคงอยู่ ได้ แต่การบูชา
ด้วยอามิสบูชานั้นต้องท าด้วยพอดีและเหมาะสม (สัมภาษณ์  พระเทพวินยาภรณ์  รองเจ้าคณะภาค 
16, 17, 18, 20 มีนาคม 2557) ยังได้สอดกับปิ่น มุทุกันต์ กล่าวว่า  การบูชาตามหลักของศาสนาพุทธ  
เป็นหลักปฏิบัติที่เต็มไปด้วยเหตุผล มีเงื่อนไขครบถ้วน หมายถึงการแสดงบูชาออกมาภายนอก  
ประกอบด้วยอุปกรณ์บางอย่าง  เช่น  ธูปเทียน  ดอกไม้  โคมไฟ  ธงทิว  และอ่ืนๆ ตามความนิยม  
ของใช้ประกอบในการบูชาเหล่านี้รวมเรียกว่า “เครื่องสักการะ” แปลว่า เครื่องประกอบพิธีการ  
(ปิ่น มุทุกันต์, 2535 หน้า 257)   
 ส่วนสารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้  กล่าวว่า  พุทธศาสนิกชนทั่วภาคใต้ถือกันว่าพระบรม
ธาตุเจดีย์ที่ประดิษฐานอยู่ ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นปูชนียสถานที่
ส าคัญที่สุด  เพราะเป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่แท้จริงแห่งองค์สมเด็จพระโคดมศากยมุณี
สัมมาสัมพุทธเจ้า ทั้งถือกันว่าผู้ใดได้กระท าสักการบูชาพระบรมธาตุแห่งนี้  ย่อมเกิดสิริมงคลแก่ตน
และครอบครัวอย่างหาที่สุดมิได้  จึงเกิดประเพณีงานบุญอย่างหนึ่งที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของชาว
ภาคใต้คือ  ประเพณีการน าสิ่งของมีค่าไปถวายเป็นเครื่องสักการบูชาพระบรมธาตุหรือปฏิบัติอย่างใด
อย่างหนึ่งเพ่ือเป็นการสักการบูชา ซึ่งเรียกกันตามภาษาถิ่น “บูชาพระธาตุ” หรือเรียกสั้นๆ ว่า  
“ชาพระธาตุ” (สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้, 2542 หน้า 4091) 
 สรุปได้ว่าอามิสบูชาเปรียบเหมือนเปลือกต้นไม้แต่ก็เป็นสิ่งส าคัญการปฏิบัติธรรมบูชา
เปรียบเหมือนแก่นของต้นไม้  ทั้ งอามิสบูชาและปฏิบัติธรรมบูชาต้องอาศัยซึ่ งกันและกัน
พระพุทธศาสนาจะมันคงอยู่ได้ แต่การบูชาด้วยอามิสบูชานั้นต้องท าด้วยพอดีและเหมะและต้อง
เป็นไปด้วยเหตุและผล 
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4.6 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยการประพฤติปฏิบัติ การแสดงและ
ปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ       
 การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชกับ ความสัมพันธ์ด้านความเชื่อนั้น  ผล
การศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความ
เชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น โดยผู้รู้และนักวิชาหลายท่านมีดังนี้ ชวน เพชรแก้ว  กล่าวว่าองค์
พระมหาธาตุเจดีย์เป็นที่เคารพบูชาของชาวปักษ์ใต้ทั้งมวลยิ่งนัก  บรรดานักแสดงศิลปินพ้ืนเมืองกล่าว
นมัสการก่อนการแสดง  หรือแสดงเพ่ือบูชาพระบรมธาตุโดยเฉพาะ  เรียกตามภาษาถิ่นว่า “เล่นหวาย
พระธาตุ เช่น มโนราห์ซึ่งเป็นนักแสดงพ้ืนเมืองทุกคณะในภาคใต้จะต้องผ่านการแสดงถวายพระบรม
ธาตุเจดีย์ทุกขณะซึ่งถือว่ามโนราห์เป็นนักแสดงศิลปินพ้ืนเมืองที่มีศิลปะการแสดงในชั้นสูง และ มี
ความเชื่อในสิ่งลี้ลับอยู่มากในการแสดงของมโนราห์  เพราะว่ามโนราห์ ถือว่าเป็นศิลปะการแสดงที่
ฝึกหัดอยาก โดยเฉพาะท่าร า ท านองและกลอนที่ร้องต้องใช้กลอนสด มโนราห์เป็นสื่อสารมวลชนอีก
ประเภทหนึ่งต้องมีความรู้เป็นปัจจุบันอยู่ตลอดเวลาที่จะต้องสะท้อนสภาพสังคม การเมือง เศรษฐกิจ 
และความเป็นอยู่ของผู้คนให้ได้รับรู้ ดังนั้นมโนราห์ทุกคณะต้องร าถวายพระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งเป็นสิ่งที่
เคารพสูงสุดชาวพุทธ  เพราะถือว่าองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นองค์แทนพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และ
คณะมโนราห์มีความเชื่อว่าเป็น สิริมงคลแก่ชีวิต อยู่ใกล้ชิดพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น และท าให้การ
แสดงของมโนราห์แต่ละคณะมีแต่ความเจริญเด่นดังของมโนราห์เอง (สัมภาษณ์ ชวน เพชรแก้ว 
อาจารย์มหาวิทยาลัยราชสุราษฏร์ธานี 23 มีนาคม 2557) และยังได้สอดคล้องกับ สืบพงษ์  ธรรมชาติ 
ได้กล่าวว่า การบูชาพระบรมธาตุด้วยวิธีปฏิบัติบูชา  นอกจากชาวพุทธในภาคใต้จะน าสิ่งของมาบูชา
พระบรมธาตุแล้วยังบูชาด้วยวิธีปฏิบัติบูชาดังเช่นเพลงบอก  ซึ่งนักแสดงพื้นเมืองเช่นกันกล่าวนมัสการ
ก่อนการแสดง  ได้ว่าเพลงบอกถวายพระบรมธาตุเจดีย์  เพลงบอกถือว่าเป็นศิลปินพ้ืนเมืองที่เป็น
เป็นอัตลักษณ์เป็นของตัวเอง มีดนตรีชั้นเดียวคือฉิ่ง  เพลงบอกถือศิลปินประเภทหนึ่งถือเป็น
สื่อสารมวลชนเช่นกันและจะต้องมีความช านาญในการแสดงสดด้วยมีความปฏิภารไหวพริบด้วยกลอน
สดที่เรียก “มุตโต” มีความรู้เป็นปัจจุบันอยู่ตลอดเวลาที่จะต้องสะท้อนสภาพสังคม การเมือง 
เศรษฐกิจ และวิถีชีวิตของผู้คนให้ได้รับรู้ เพลงบอกในปัจจุบันหายากมาก การที่คณะเพลงบอกว่า
ถวายพระบรมธาตุเจดีย์ถือเป็นสักกาบูชาด้วยการแสดง ท าคณะเพลงบอกที่แสดงมีความเชื่อว่าเป็นสิริ
มงคลแก่ชีวิตแล้ว และยังเป็นการเพ่ิมพูนความเจริญแก่คณะเพลงบอกเด่นดังแก่คณะของตนด้วย
(สัมภาษณ์ สืบพงษ์  ธรรมชาติ อาจารย์มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ 25 มีนาคม 2557) และยังสอดคล้อง
กับ ณรงค์  บุญสวยขวัญ ได้กล่าวไว้ว่าการบูชาพระบรมธาตุด้วยวิธีปฏิบัติบูชาด้วยการแสดง เช่น 
หนังตะลุงซึ่งเป็นศิลปินพ้ืนเมืองของภาคใต้เป็นอัตลักษณ์เป็นของตนเอง และหนังตะลุงมีวัฒนธรรม
ซ้อนทับกันสองวัฒนธรรมด้วยกันคือวัฒนธรรมพราหมณ์และวัฒนธรรมพุทธ หนังตะลุงทุกคณะต้อง
จะต้องแสดงถวายเป็นพุทธบูชาแก่พระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์แทนพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และมี
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ความเชื่อว่าจะได้อยู่ใกล้พระพุทธศาสนาตลอดไป  ด้วยความเชื่อดังกล่าวจะท าให้เป็นสิริมงคลแก่
คณะของหนังตะลุงของตนเองและท าหนังตะลุงมีเจริญรุ่งเรื่องโด่งดังในการแสดงของหนังตะลุงต่อไป
(สัมภาษณ์ ณรงค์  บุญสวยขวัญ อาจารย์มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ 18 มีนาคม 2557) 
 ส าหรับปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ  คือ  การสละแรงงานเพ่ือการบ ารุงรักษาหรือ
ร่วมกันสละแรงงานปฏิสังขรณ์หรือบูรณะ  หรือถวายฝีมือในด้านที่ตนมีความสามารถพิเศษเป็นเครื่อง
บูชา โดยผู้รู้ในท้องถิ่นซึ่งมีดังนี้คือ พระครูกาแก้ว ได้กล่าวไว้ว่า  การสละแรงงานเพ่ือการบร ารุ่งรัก
ร่วมกันสละแรงงานปฏิสังขรณ์ด้วยการถวายผีมือที่มีความสามารถด้วยการซ้อมปฏิสังขรณ์พระบรม
ธาตุเจดีย์และสิ่งก่อสร้างบริเวณวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเพื่อถวายแรงงานเป็นพุทธบูชาดังตัวอย่าง
(พ่อท่านปานได้ชักชวนญาติโยมมาบูรณะปฏิสังขรณ์เป็นการใหญ่เป็นตัวอย่างในประวัติศาสตร์
มาแล้ว) การสละแรงงานเพ่ือปฏิสังขรณ์พระบรมธาตุเจดีย์ ถือเป็นพุทธบูชาด้วยการแรงงาน ซึ่งมี
ความเชื่อว่าเป็นสิริมงคลเพราะว่าพระบรมธาตุเจดีย์เป็นองค์แทนพระพุทธเจ้า จะท าให้ตนเองและ
ครอบครัวมีความมันคงในอาชีพการงาน และอยู่ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาอย่างมันคง 
สัมภาษณ์ พระครูกาแก้วเจ้าอาวาสวัดหน้าพระลาน 19 มีนาคม 2557)   ส่วนการบรรพชาหรือ
อุปสมบทบูชาพระบรมธาตุ โดยการไปท าพิธีที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารถือเป็นการปฏิบัติบูชาด้วย
การบวชดังพระเทพสิริโสภณได้กล่าวไว้ว่าการบรรพชาหรืออุปสมบทบูชาถือเป็นการปฏิบัติบูชาต่อ
องค์พระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งเป็นองค์แทนของพระพุทธเจ้าด้วยการปฏิบัติธรรมตามพระวินัยด้วยการเล่า
เรียนอย่างเข้าใจอย่างจริงจังแล้วน าไปประพฤติปฏิบัติมรรควิธีในการประพฤติพรหมจรรย์ ถือเป็นการ
สืบทอดพระพุทธศาสนาโดยตรง(สัมภาษณ์ พระเทพสิริโสภณ  เจ้าอาวาสวัดวังตะวันตก 20 มีนาคม 
2557) ยังได้สอดคล้องกับ ศรีศักรวัลลิโภดม กล่าวว่า  พระมหาธาตุเจดีย์คือศูนย์กลางการจาริกแสวง
บุญที่คนจากท้องถิ่นต่างๆ ในภูมิภาคต่างๆ ของประเทศ  ผลัดกันเข้ามาบูชากราบไหว้เป็นประจ า  
เท่าท่ีสังเกตเห็น บรรดาบุคคลมากมายหลายกลุ่มเหล่าที่เข้ามาไหว้นั้นนับถือลัทธิและระบบความเชื่อ
ที่แตกต่างกันด้วย  แต่ว่าทุกคนมีสิ่งหนึ่งที่ร่วมกันคือพระมหาธาตุเจดีย์  อันเป็นสิ่งสักการะสูงสุด  เมื่อ
กราบไหว้พระเจดีย์แล้วก็ไปประกอบพิธีตามวิหารหรือศาลของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพ  (ศรีศักร  
วัลลิโภดม, 2543 หน้า : 14) 
 ส่วนกรมการศาสนา กล่าวว่า  กิริยาอาการที่นอบน้อมกราบไหว้ด้วยจิตใจคิดเทิดทูน
คุณสมบัติและอุปการคุณไว้สูงเลิศ  น้อมเข้าไปซึ่งของบริโภค  และพัสดุน่าชื่นใจ  เช่น  ดอกไม้ของ
หอม  เรียกว่า  อามิสบูชา  บูชาด้วยอามิส  คล้อยตามค าสอน ไม่ฝุาฝืนค าสั่งโดยเคร่งครัด  เรียกว่า  
ปฏิบัติบูชา  บูชาด้วยการปฏิบัติตาม  ปฏิบัติบูชานี้  พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงสรรเสริญมาก  สามารถ
จะด ารงพระพุทธศาสนาให้ยืนนานยิ่งกว่าการบูชาด้วยพัสดุสิ่งของ หมายความว่า การประพฤติธรรม
สมควรแก่ธรรมหรือจะความท าใจให้บริสุทธิ์ สว่างและสงบ ส าคัญกว่าวัสดุภายนอก(กรมการศาสนา ,
กรมการศาสนา, 2538 หน้า12)  สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้  กล่าวว่า  พุทธศาสนิกชนทั่วภาคใต้ถือ
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กันว่าพระบรมธาตุเจดีย์ที่ประดิษฐานอยู่ ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช    
เป็นปูชนียสถานที่ส าคัญที่สุด  เพราะเป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุที่แท้จริงแห่งองค์สมเด็จ
พระโคดมศากยมุณีสัมมาสัมพุทธเจ้า ทั้งถือกันว่าผู้ใดได้กระท าสักการบูชาพระบรมธาตุแห่งนี้  ย่อม
เกิดสิริมงคลแก่ตนและครอบครัวอย่างหาที่สุดมิได้  จึงเกิดประเพณีงานบุญอย่างหนึ่งที่เป็นเอกลักษณ์
เฉพาะของชาวภาคใต้คือ  ประเพณีการน าสิ่งของมีค่าไปถวายเป็นเครื่องสักการบูชาพระบรมธาตุหรือ
ปฏิบัติอย่างใดอย่างหนึ่งเพื่อเป็นการสักการบูชา ซึ่งเรียกกันตามภาษาถิ่น “บูชาพระธาตุ”  หรือเรียก
สั้นๆ ว่า “ชาพระธาตุ” (สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้, 2542 หน้า 4091) 
 สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ กล่าวว่า  การบูชาพระบรมธาตุด้วยวิธีปฏิบัติบูชา  นอกจาก
ชาวพุทธในภาคใต้จะน าสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุแล้วยังบูชาด้วยวิธีปฏิบัติบูชาหลายลักษณะ  ที่ท า
กันเป็นธรรมเนียมประเพณีมีดังนี้คือ 
 1. ปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ  คือ  การสละแรงงานเพ่ือการบ ารุงรักษาหรือ
ร่วมกันสละแรงงานปฏิสังขรณ์หรือบูรณะ  หรือถวายฝีมือในด้านที่ตนมีความสามารถพิเศษเป็นเครื่อง
บูชา 
 2. เดินทางไปนมัสการโดยเฉพาะและกระท าอย่างเป็นพิธีรีตอง  เริ่มด้วยการตั้งปณิธาน
อย่างแน่วแน่  จัดเตรียมเครื่องสักการบูชาอย่างครบถ้วน  และตั้งจิตอธิษฐานที่จะประพฤติให้เป็นคน
ดี เป็นการสักการบูชา 
 3. บรรพชาหรืออุปสมบทบูชาพระบรมธาตุ โดยการไปท าพิธีที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
 4. บรรดานักแสดงพ้ืนเมืองกล่าวนมัสการก่อนการแสดง  หรือแสดงเพ่ือบูชาพระบรมธาตุ
โดยเฉพาะ เรียกตามภาษาถิ่นว่า “เล่นหวายพระธาตุ”   
 5. จัดพิธีหรือประเพณีอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือการบูชาพระบรมธาตุ  เช่น  ประเพณีแห่ผ้า
ขึ้นธาตุในวันวิสาขบูชา  และวันมาฆบูชา  ที่วัดพระมหาธาตุ  จังหวัดนครศรีธรรมราช  เป็นต้น
(สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้, 2542หน้า 4091) 
 แน่งน้อย  ปัญจพรรค์   กล่าวว่า  จุดประสงค์ของการบูชาพระธาตุ  นอกจากความ
ต้องการที่แสดงออกซึ่งความเคารพบูชาอย่างบริสุทธิ์แล้ว  พุทธศาสนิกชนอาจบูชาพระธาตุหรือบูชา
พระพุทธรูปและพระสงฆ์  ด้วยจุดหมายอ่ืน ๆ อีกหลายอย่าง 
 1. เพ่ือต้องการบุญกุศลอันสูงส่ง  และผลบุญนั้นบันดาลให้ตนพบสิ่งที่ดีในวันข้างหน้าหรือ
ในภพหน้า 
 2. เพ่ือต้องการความส าเร็จในสิ่งใดสิ่งหนึ่งโดยเฉพาะ  เช่น ความส าเร็จในกิจการที่ตน
มุ่งหวัง 
 3. เพ่ือต้องการแสดงฝีมืออุทิศบูชาโดยเฉพาะ 
 4. เพ่ืออุทิศส่วนบุญกุศลให้แก่บุคคลใดบุคคลหนึ่ง 
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 5. เพ่ือแก้บน 
 6. เพ่ือให้พ้นจากสิ่งชั่วร้าย  มีบางสิ่งบางอย่างที่เก็บไว้แล้วรู้สึกว่าจะไม่เป็นมงคลแก่ตน ก็
น ามาบูชาเพ่ือว่าสิ่งนั้นๆ จะไม่เป็นโทษแก่ตน (แน่งน้อย ปัญจพรรค์, 2534 : 57) 
 สรุปได้ว่า คติการการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย การประพฤติปฏิบัติ การแสดงและปฏิบัติ
บูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ ล้วนแล้วเป็นการปฏิบูชาต่อพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์พระสัมมา  
สัมพุทธเจ้า มีความเชื่อว่าเป็นสิริมงคลแก่ชีวิตของตนเอง จะท าให้ชีวิตมีความเจริญก้าวหน้าที่การงาน
ของตนเอง 
 ประมวลได้ว่าอุบายการท าให้คติความเชื่อแพร่กระจากกลุ่มย่อยสู่มหาชน และสืบทอดจาก
คนรุ่นหนึ่งไปยังอีกอีกรุ่นหนึ่ง เห็นได้จาการสร้าศรัทธาต่อพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชที่กระท า
กันอย่างเป็นระบบ เช่น การสร้าต านานประกอบ การสื่อทอดผ่านเพลงกล่อมเด็ก การบ าเพ็ญตนเป็น
ปฏิบัติของศิลปินเพ่ือบ้าน การแต่งต านาน  พบว่ามีหลายส านวน เช่น ต านานเมืองนครศรีธรรมราช 
ทั้งที่ เป็นร้อยแก้วและร้อยกรอง  พงศาวดารเมืองนครศรีธรรมราช  ต านานพระธาตุเมือง
นครศรีธรรมราชทั้งท่ีเป็นร้อยแก้วและร้อยกรอง  ตัวอย่างเพลงกล่อมเด็ก เช่น  
 เมืองคอนเหอ  แต่ก่อนเขาเล่ามา พระศรีธรรมโศกราชมีวาสนา  ได้ก่อมหาธาตุยอดทองค า  
ไว้เป็นที่บูชามหาชน  ฝูงชนนับถืออุปถัมภ์  ที่ทรุดโทรมซ่อมไว้ไม่ให้ต่ า เช้าค ามีคนบูชา 
 ตัวอย่างที่เป็นศรัทธาของเหล่าศิลปินพ้ืนเมืองคือ พวกเพลงบอกหนังตะลุงและมโนราห์จะ
กล่าวค าบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ในบทไหว้ครู ถ้าเดินทางผ่านก็จะต้องแสดงเป็นพุทธบูชา และมีบท  
“ร าตีบท” เพ่ือบูชาพระบรมธาตุเจดีย์โดยตรง  ของมโนราห์บางคณะ เช่น มโนราพุ่มเทวา  
(ขุนอุปถมภ์นรากร)  ที่เรียกว่า “บทชมพระธาตุ”  เป็นต้น  เหล่านี้ช่วยตอกย้ าให้ความเชื่อความ
ศรัทธาแพร่กระจายและฝังลึกในสังคมยิ่งๆ ขึ้น 
 อุบายขยายฐานความเชื่อความศรัทธาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชสู่มหาชนวิธีหนึ่ง
คือ การเชื่อมโยงกับปูชนียสถานหรือสถานที่ส าคัญที่มีอยู่ในท้องถิ่นต่างๆ  ให้เป็นหนึ่งเครือข่ายของ
ความศรัทธาที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์ โดยสร้างเป็นต านานว่า เหตุที่มีปูชนียสถานสถานที่ส าคัญอยู่  
ณ ต าบล  หมู่บ้านนั้น  เพราะในการก่อสร้างพระมหาธาตุเจดีย์มีบรรดาชาวเมืองอ่ืนศรัทธาที่จะ
มาร่วมสร้างด้วยแก่เกิดปัญหาเดินมามาไม่ทัน  ครั้นมาถึงจุดนั้นทราบข่าวว่าพระบรมธาตุเจดีย์สร้ าง
ก่อน  จึงน าสิ่งของเงินทอสร้างปูชะนีสถานขึ้น ณ ที่นั้นแทนหรือบางรายเสียใจที่น าสิ่งของเงินทองมา
ไม่ทันการ จึงฝังทรัพย์สินที่น ามาไว้ ณ ที่นั้น เช่น เจดีย์ทีวัดเขาหลัก อ าเภอทุ่งใหญ่ จังหวัด
นครศรีธรรมราช หรือเก้าแสนที่อ าเภอเมืองสงขลา  ที่ใช้ชื่อเช่นนั้น  เพราะผู้น าเงินทองประเมินค่าได้
เก้าแสนชั่ง เพ่ือร่วมสร้างพระบรมธาตุเจดีย์  ครั้นรู้ว่าสร้างเสร็จเสียก่อนจึงฝังทรัพย์ไว้ ณ ที่นั้น  
สถานที่ในภาคได้ที่มีต านานเป็นท านองนี้มีจ านวนมาก  นับว่าเป็นอบายทีจะขยายศรัทธาสู่มหาชน สู่
พ้ืนที่เป็นเครือข่าย  เป็นการขยายอาณานิคมความศรัทธาเชื่อถือ  ชาวนครศรีธรรมราชได้สร้าง
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ประเพณีเพ่ือเสริมย้ าความศรัทธาต่อพระบรมธาตุเจดีย์หลายประเพณี เช่น ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระ
บรมธาตุเจดีย์  ประเพณีตักบาตรธูปเทียนประเพณีสวดด้านอันเป็นประเพณีที่เก่าแก่ควบคู่มากับวั ด
พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นอุบายการเชื่อมโยงศรัทธาที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์กับการอนุรักษ์วรรณกรรม
ท้องถิ่น และการอบรมสั่งสอนพระธรรมพุทธศาสนิกชน   
  
 



บทท่ี 5 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ 

 
 การศึกษาเรื่อง “ศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดย
ศึกษาผ่านเครื่องสักการบูชา”ผู้วิจัยได้น าเสนอผลการวิจัยเพื่อศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์และเพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดย
ศึกษาผ่านเครื่องสักการะบูชา  ซึ่งจะได้กล่าวถึงวัตถุประสงค์ของการวิจัย  วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล 
บทสรุปและข้อเสนอแนะ ตามล าดับดังต่อไปนี้ 
 วัตถุประสงค์ของการวิจัยเพื่อศึกษารูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดี และ 
เพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่านเครื่อง
สักการบูชาที่เหมาะสมกับบริบทสังคมปัจจุบัน   
 การเก็บรวบรวมข้อมูลเพื่อให้ได้มาซึ่งข้อมูลที่มีคุณภาพสามารถน ามาเขียนไว้ในงานวิจัยได้
และเป็นข้อมูลที่ถูกต้องมากที่สุด ผู้วิจัยได้ก าหนดวิธีด าเนินการวิจัยไว้ตามขั้นตอน ดังนี้ 
 1. ศึกษาเอกสาร สิ่งพิมพ์ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับรูปแบบและพัฒนาการในการบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์และเพ่ือศึกษาคติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดย
ศึกษาผ่านเครื่องสักการบูชาที่เหมาะสมกับบริบทสังคมปัจจุบัน 
 2. การเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม โดยใช้วิธีการสังเกต 2 วิธี คือ การสังเกตแบบมี    
ส่วนร่วมและแบบไม่มีส่วนร่วม 
 3. การสัมภาษณ์ (Interview) โดยผู้วิจัยได้เลือกใช้การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก ( In-depth 
interview)  จากปราชญ์ท้องถิ่น ผู้รู้ในท้องถิ่นและนักวิชาการ จ านวน 20 ท่านซึ่งจะมีแนวค าถามใน
การเข้าไปสัมภาษณ์ตามที่ได้ตั้งไว้ล่วงหน้า (Interview Guide) แต่แนวค าถามสามารถปรับเปลี่ยนไป
ตามสถานการณ์ ทั้งนีเ้พ่ือให้ได้ข้อมูลที่มีประโยชน์ครบถ้วนและตรงตามวัตถุประสงค์ของการศึกษา 
 4. วิเคราะห์ข้อมูลจ าแนกตามประเด็นที่ศึกษาโดยวิเคราะห์สิ่งที่เหมือนกันสิ่งที่ต่างกันและ
สิ่งที่สัมพันธ์กันขององค์ความรู้ที่เกี่ยวข้องกับรูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีและ 
คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่านเครื่องสักการะบูชาที่
เหมาะสมการปฏิบัติบูชาและสอดคล้องกับหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนา 
 5. น าข้อมูลที่ได้มาเรียบเรียงแล้วน าเสนอในรูปแบบการวิจัยตามขอบเขตการศึกษา  
เพ่ือให้ได้องค์ความรู้ที่เก่ียวข้องกับ รูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีและ คติ 
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5.1 สรุปผลการวิจัย 
 5.1.1 รูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
     ผู้วิจัยได้น าเสนอผลการวิจัยตามวัตถุประสงค์ดังนี้คือ เพ่ือศึกษาพัฒนาการของการ
บูชาและรูปแบบในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ซึ่งผลจากการศึกษาวิจัยโดยสรุปมี
ดังนี้ 
  5.1.1.1 คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา 
        คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนาซึ่งผลจากการศึกษาได้สะท้อนให้เห็น
ว่า พุทธศาสนิกชนได้บูรณาการความเชื่อในพระพุทธศาสนาให้เข้ากับระบบความเชื่อต่างๆ ที่มีอยู่แล้ว
ในท้องถิ่น ซึ่งคติดังกล่าวสามารถย้อนหลังไปได้ไกลถึงอารยธรรมลุ่มแม่น้ าสินธุ ซึ่งมีอายุประมาณ 
4,500 – 3,500 ปีมาแล้ว  ซึ่งคติบางส่วนมีการสืบเนื่องมาจากคติประเพณีในศาสนาพราหมณ์และคติ
ชาวบ้านในคัมภีร์พระเวท โดยคติความเชื่อในทางพระพุทธศาสนามีความคิดรวบยอดที่ตั้ง อยู่บน
พ้ืนฐานของวัฏจักรชีวิต   ในรูปของการเวียนว่ายตายเกิด  ประติมากรรมยุคแรกของพุทธศาสนาได้
แสดงถึงพัฒนาการของการบูชา ซึ่งแสดงเป็นรูปมนุษย์และอมนุษย์ในสรวงสวรรค์ได้รวมอยู่โดยรอบ
ต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ ทั้งหมดจะยกมือประนมและวางดอกไม้หรือพวงมาลัยไว้ที่ต้นไม้นั้น  อันแสดงถึงความ
นอบน้อมอย่างสูง  ซึ่งการบูชาต้นไม้จากศิลปะเหล่านี้  เป็นพัฒนามาจากลัทธิความอุดมสมบูรณ์ในลุ่ม
แม่น้ าสินธุ  ซึ่งต้นไม้ส าคัญในพระพุทธศาสนาคือต้นโพธิ์ เพราะเป็นต้นไม้ที่พระพุทธเจ้าทรงประทับ
จนได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาส้มพุทธเจ้า  ต้นโพธิ์เป็นต้นไม้ส าคัญในพระพุทธศาสนาที่ได้รับความเคารพ
อย่างสูง โดยเฉพาะในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช ทรงให้ความเคารพต้นโพธิ์ เป็นอย่างยิ่ง  
ภายหลังจากการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าแล้ว มีการสร้างสถูปส าหรับประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุ  สถูปจึงกลายเป็นสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาส้มพุทธเจ้าจนถึงปัจจุบัน 
          5.1.1.2 รูปแบบของการกระท าสักการบูชาในพุทธศาสนา 
        1) การบูชาด้วยข้าวสัตถุผงสัตถุก้อน คือ ขนมหวานที่ผสมด้วยน้ าผึ้งและ
น้ าอ้อย จากพราหมณ์พ่อค้า 2 คน คือ ตปุสสะ และภัลลิกะ ซึ่งพ่อค้า 2 คนนี้ได้ประกาศตนเป็น
อุบาสกผู้นับถือรัตนะ 2 เป็นคู่แรกในโลก ซึ่งจากการบูชาของพราหมณ์สองท่านนี้ ได้แสดงถึง
พัฒนาการของการบูชาว่า ประเพณีการสักการบูชาผู้ที่มีคุณความดีหรือศักดิ์สิทธิ์นั้นมีมาแล้วก่อน
พระพุทธศาสนา ตัวอย่างเช่น นางวิสาขาน าข้าวมธุปายาสไปถวายพระพุทธเจ้าก่อนที่จะได้ตรัสรู้ด้วย
ความประสงค์ที่จะบูชาเทวดา ซึ่งในขณะนั้นพระพุทธศาสนายังไม่เกิดขึ้น เป็นต้น ส่วนสิ่งของที่ใช้
สักการบูชาจะเป็นสิ่งใดนั้น ขึ้นอยู่กับความพร้อมของบุคคลผู้ประสงค์จะบูชาเป็นประการส าคัญ 
   2) การบูชาด้วยการถวายที่ดินหรือสร้างอารามเป็นพุทธบูชา เช่น  
พระเจ้าพิมพิสาร ได้ถวายสวนไผ่ถวายเป็นวัดแรกในพระพุทธศาสนา คือ วัดเวฬุวัน ท่านอนาถปิณฑิก
เศรษฐี ได้ซื้อที่ดินจากเจ้าเชตด้วยการน าเงินไปปูเต็มพ้ืนที่  เพ่ือสร้างวัดพระเชตวัน กรณีนางคณิกาชื่อ
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ว่าอมรปาลี ได้ถวายสวนของตนที่เมืองไพศาลี นางวิสาขาได้ถวายที่ดินสร้างวัดบุพพาราม หมอชีวกโก
มารภัจ ได้ถวายสวนมะม่วงของตนเป็นวัดในพระพุทธศาสนาเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา เป็นต้น ซึ่งจาก
พัฒนาการของการบูชาอย่างนี้  แสดงให้เห็นว่าเครื่องสักการบูชาจะเป็นประการใดนั้น ขึ้นอยู่กับก าลัง
ทรัพย์และก าลังศรัทธาของผู้ถวายเป็นส าคัญ  และบุคคลผู้ถวายเครื่องสักการบูชานั้นมีทุกชนชั้น 
ตั้งแต่พระราชามหากษัตริย์ จนถึงบุคคลธรรมดาที่มีฐานะยากจนเป็นต้น 
  3) การบูชาด้วยการร่ายร า ขับร้อง ถวายพวงมาลัยและถวายของหอม ใน
กรณีนี้ปรากฏอยู่ในเหตุการณ์หลังจากท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว ได้เกิดปรากฎการณ์
แสดงความเคารพหลายประการ อาทิเช่น แผ่นดินไหว ฟูาร้อง พระพรหมและพระอินทร์ทรงร่ายโศลก 
เป็นต้น ส่วนพระราชา ขุนนาง และประชาชนทั่วไป ก็ได้มีการถวายความเคารพพระบรมศพ และมา
เฝูาพระบรมศพตลอดเวลา พร้อมกันนั้น ก็ยังมีการร่ายร า ขับร้อง แสดงดนตรี ถวายพวงมาลัยและ
ถวายเครื่องหอม ส าหรับการบูชาพระบรมศพ  จะเห็นได้ว่าการบูชาอย่างนี้เป็นการบูชาตามความถนัด
และความสามารถของผู้ที่บูชา  แม้ว่าการร่ายร า ขับร้อง ประโคมดนตรีต่างๆ จะเป็นสิ่งที่ไม่สมควร
ส าหรับบรรพชิตผู้ออกบวชก็ตาม แต่เจตนาอันบริสุทธิ์ของผู้ที่มีความเคารพต่อพระพุทธเจ้า  เมื่อไม่มี
สิ่งใดสิ่งหนึ่งที่ควรแก่การบูชา ก็ใช้สิ่งของหรือสิ่งที่ตนเองช านาญและถนัดถวายเป็นพุทธบูชาแด่
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
  4) การบูชาด้วยการสร้างสถูปเจดีย์  หลังจากมีการถวายพระเพลิงพระบรม
ศพของพระบรมศาสดาแล้ว ก็ได้มีการสร้างสถูปเพ่ือใช้ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือไว้ส าหรับ
สักการบูชา และต่อมาก็มีการสร้างสถูปด้วยรูปแบบต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นเนินดิน ภูเขาธรรมชาติที่
เรียกว่าเจติยสถาน  เป็นต้น  จนพัฒนาการมาเป็นเจดีย์รูปทรงต่างๆ ดังยังคงมีปรากฏให้เห็นถึงใน
สมัยปัจจุบันนี้  โดยเฉพาะในรัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชทรงโปรดให้สร้างสถูปเพ่ือกระท าการ
สักการบูชาพระพุทธองค์ในที่หลายแห่ง เช่น ที่โพธิคยาสถานที่ตรัสรู้ ที่สารนาถ สถานที่ทรงแสดงปฐม
เทศนา ที่กุสินครสถานที่ถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ เป็นต้น  เพราะเชื่อกันว่าสถูปเจดีย์เป็นสถานที่
บรรจุอัฐิของบุคคลส าคัญ เช่น พระเจ้าจักรพรรดิ พระอรหันต์ เป็นต้น เมื่อบุคคลเหล่านี้เสียชีวิตจะได้
น าอัฐิมาบรรจุไว้ในสถูปหรือเจดีย์เพื่อไว้เคารพกราบไหว้บูชาของคนรุ่นหลังต่อไป 
  5) การบูชาพระพุทธเจ้าด้วยสัญลักษณ์ต่างๆ ในยุคต้นๆ การสร้างสิ่ง
สักการะเพ่ือเป็นเครื่องระลึกถึงพระพุทธเจ้าจะไม่ท าเป็นรูปมนุษย์  แต่จะท าเป็นบัลลังก์ว่างเปล่า หรือ
รอยพระพุทธบาทคู่หนึ่งหรือวงล้อวงหนึ่ง หรือดอกบัวดอกหนึ่งวางบนแท่นบูชา  แต่ต่อมาเกิดมีการ
บูชาพระพุทธเจ้าในรูปของมนุษย์หรือพระพุทธรูป  ราวๆ ประมาณพุทธศตวรรษที่ 7 โดยการเกิดการ
บูชาในรูปของมนุษย์นี้  อาจจะเป็นการตอบสนองผู้ถือลัทธิแห่ งความซื่ อสัตย์จงรักภักดี 
(Devotionalism) ที่ได้รับความอุปถัมภ์โดยนิกายมหายาน  สัญลักษณ์แต่ละอย่างมีความหมาย
แตกต่างกันไป เช่น บัลลังค์ว่างเปล่าเป็นสัญลักษณ์แห่งการตรัสรู้ของพระพุทธองค์  สัญลักษณ์รูปรอย
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พระพุทธบาท เป็นเครื่องระลึกถึงการที่พระพุทธองค์ทรงเสด็จพระด าเนินไปท่ามกลางประชาชน หรือ
เป็นเครื่องหมายว่าแม้พระพุทธองค์จะเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแล้วแต่ยังคงมีรอยทางเดินไว้ให้
ชาวโลก  รูปวงล้อหรือธรรมจักร เป็นเครื่องระลึกถึงการแสดงพระปฐมเทศนาครั้งแรก รวมถึงยังเป็น
สัญลักษณ์ของวงล้อแห่งวัฏฏะสงสารอีกด้วย  ดอกบัวหมายถึงความบริสุทธิ์ของพระพุทธองค์ ที่ทรง
เป็นพระอรหันต์บริสุทธิ์หมดจดจากกิเลสเครื่องเศร้าหมองทั้งหลาย 

  6) การสักการบูชาด้วยการกระท าประทักษิณหรือการเดินเวียนขวาสิ่งที่
เคารพบูชา เช่น ต้นโพธิ์ หรือเจติยสถาน ครบ 3 รอบ ความจริงการเวียนเทียนนั้น มีทั้งการเวียนขวา
ซึ่งเรียกว่า ทักษิณาวรรต หรือ ประทักษิณ และ การเวียนซ้ายซึ่งเรียกว่า อุตราวรรต แต่เป็น คติความ
เชื่อแต่โบราณว่าขวาเป็นมงคล ซ้ายเป็นอวมงคล ดังนั้นจึงนิยมเวียนเทียนในวันส าคัญทาง
พระพุทธศาสนา ต้องเวียนเทียนด้านขวาก็เพราะทิศเบื้องขวาคือทิศ ครูบาอาจารย์ การเวียนขวาก็เพ่ือ
แสดงออกว่าได้ยอมรับนับถือพระรัตนตรัยเป็นที่ที่พ่ึงที่ระลึก ยอมรับพระพุทธเจ้า พระธรรม และ
พระสงฆ์ว่าเป็นครูของตน  เพราะการเวียนขวาถือว่าเป็นเครื่องหมายแสดงถึงความเคารพต่อบุคคล 
สิ่งหรือสถานที่นั้นๆ อย่างสูงสุด 
  7) การสักการบูชาด้วยการพนมมือไหว้ หมอบกราบ เพ่ือเป็นการแสดง
ความเคารพต่อสิ่งนั้นๆ อย่างสูง เช่น ยกมือทั้งสองขึ้นประนมมือระหว่างอก และน้อมศีรษะลง
เล็กน้อยเพ่ือแสดงความเคารพต่อบุคคลหรือสถานที่ที่ควรเคารพ  หรือการหมอบกราบเคารพต่อพระ
สถูปเจดีย์ เป็นต้น เพ่ือแสดงถึงความเคารพต่อสถานที่นั้นๆ อย่างสูง  เป็นการแสดงออกเชิงสัญลักษณ์
ว่าเป็นการยอมรับเอาสิ่งนั้นไว้เหนือเศียร การกราบตามรูปแบบคือการเอาศีรษะซึ่งคนโบราณเขาถือ
ว่าเป็นของสูง แต่น้อมลงต่ าจนติดพ้ืน เพ่ือแสดงออกถึงการยอมรับสิ่งใดสิ่งหนึ่ง  การกราบแบบ
เบญจางคประดิษฐ์ เป็นการพัฒนาการแสดงความเคารพมาจากการไหว้ ที่มาน่าจะมาจากพุทธศาสนา
แบบเถรวาทก่อน ซึ่งไม่มีในพุทธศาสนาแบบอ่ืน  เช่น  มหายานทางธิเบตจะกราบแบบอัษฏางค 
ประดิษฐ์ ซึ่งแตกต่างกันออกไป พุทธแบบจีน และญี่ปุุนก็แสดงการไหว้อีกแบบหนึ่ง การกราบที่
แท้จริงนั้นคือการยอมรับ เป็นการแสดงออกหาใช่ยึดติดกับสิ่งที่ก าลังกราบไหว้ แต่เป็นพิธีการ เป็น
รูปแบบเพ่ือแสดงถึงการแบ่งกลุ่ม ถ้าคนไหนที่ยอมรับเหมือนกันก็จะแสดงออกเหมือนกัน ไม่ต้องพูด
ไม่ต้องถาม ซึ่งเป็นกลไกหนึ่งของสังคม และการอยู่ร่วมสังคม  แต่คนในรุ่นหลังไม่เข้าใจไปเหมา
ตีความรวมเป็น การกราบ คือ การถวายพลี  เพ่ือให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่กราบนั้นพึงพอใจ ซึ่งนั่นไม่ใช่
หลักการที่แท้จริงตามหลักการเคารพตามหลักพุทธศาสนาไม่  
  8) การสักการบูชาด้วยการท านุบ ารุงด้วยวิธีการต่างๆ เช่น บริจาคทรัพย์
สร้างวัด ซื้อที่ดินถวายพระพุทธศาสนา หรือการบูชาด้วยการบริจาคทรัพย์เพ่ือบูรณะซ่อมแซมสถูป
เจดีย์  การท านุบ ารุงพระอาราม การช่วยแรงกายด้วยการท าความสะอาด หรือช่วยเหลือกิจกรรมต่าง
ของทางวัดถือเป็นการสักการบูชาด้วยด้วยการปฏิบัติ 
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 5.1.1.3 พัฒนาการของการกระท าสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา 
  พัฒนาการของการกระท าสักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนาได้สะท้อน
ให้เห็นว่าคติในการกระท าสักการบูชาในพุทธศาสนาได้มีการสืบเนื่องมาตังแด่ในช่วงที่พระพุทธองค์ยัง
ทรงด ารงชนม์ชีพอยู่แล้วได้บีการสืบเนื่องมาโดยล าดับตลอดช่วงระยะเวลาแห่งการเบ่งบานขึ้นของ
พุทธศาสนา ได้ส่งผลให้คติตังกล่าวได้พัฒนา ขึ้นโดยล าดับเช่นเดียวกัน โดยเฉพาะในส่วนที่เกี่ยวกับ
รูปแบบของการกระท าสักการบูชา ซึ่งมี รูปแบบหลายรูปแบบที่มีความเหมาะสบส าหรับการกระท า
สักการะสิ่งศักดิ์สิทธิ์แต่ละประเภทหรือ แต่ละรายการ แต่มีบางรูปที่สามารถใช้ได้โดยทั่วไป 
โดยเฉพาะการกระท าสักการบูชาโดยการ ประนมมือหรือการไหว การกราบ และการถวายดอกไม้เป็น
เครื่องสักการบูชา 
 5.1.1.4 ก าเนิดและพัฒนาการของคติการบูชาสถูปในพระพุทธศาสนา  
  โบราณสถานที่มีความส าคัญและศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในพุทธศาสนาอีกสิ่งหนึ่ง คือ 
สถูป เป็นศาสนสถานในพระพุทธศาสนาที่มีการสืบสมุฏฐานมาจากจุดก าเนิดที่เป็นสถานที่ส าหรับฝัง
ศพ สถูปสร้างขึ้นเหนือกองเถ้าถ่านที่เกิดจากการเผาศพของบุคคลที่ส าคัญ ต่อมาสถูปได้กลายเป็น
สัญลักษณ์แทนองค์พระสัมมาส้มพุทธเจ้า จากการศึกษาประติมากรรมรุ่นต้นของพุทธศาสนา ซึ่งแสดง
เป็นรูปมนุษย์และอมนุษย์ในสรวงสวรรค์ได้รวมอยู่โดยรอบต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ต้นหนึ่งหรือสถูปองค์หนึ่ง 
โดยทังหมดได้ยกมือขึ้นในท่าประนมมือทั้งสองขึ้นมาทางด้านหน้าตามประเพณีนิยมของชาวอินเดีย 
ทั้งหมดจะวางดอกไม้หรือพวงมาลัยที่ท าด้วยดอกไม้นานาชนิดหรือแขวนไว้บนต้นไม้ ความศรัทธาอัน
แรงกล้า ในศาสนาที่เคลื่อนไหวอย่างล้ าลึกในจิตส านึกตามประเพณีและจิตวิญญาณของชาวอินเดีย 
ภาพเหล่านั้นอาจจะแสดงให้เห็นว่าการกระท าทั้งปวงมีความส าคัญในแง่ที่จะน าไปสู่สิ่งที่ดีหรือสิ่งไม่ดี 
ซึ่งเป็นสิ่งที่จะเกิดตามมาในภายหลังเพราะเป็นผลจากการกระท าที่กล่าวมา โดยทุกคนจะต้องเผชิญ
กับความเป็นจริงในทางธรรมจึงมีการสะท้อนภาพที่แสดงความนอบน้อม การแสดงความเคารพ การ
รับใช้และการกระท าสักการะบูชาหรือการอุทิศถวายด้วยดอกไม้และเครื่องบูชาอย่างอ่ืนทางด้านหน้า
ของศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้น 
 5.1.1.5 รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
  รูปแบบและพัฒนาการขอการกระท าสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์
ประมวลได้ซึ่งมีประเด็นประดังต่อไปนี้ 
  1) การสร้างสถูปพระบรมธาตุเจดีย์เป็นการท าสักการบูชารูปแบบหนึ่งที่มี
ต่อการบูชาพระบรมสารีริกธาตุภายในพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชล้อมแม่ขันทั้งสี่มุมแล้วก่อ
เป็น “ตึก” ร่ายเวทมนต์ดังภาพยนตร์ภายในแม่ขันมีส าเภาทองลอยอยู่ เหนือน้ าพิษของพญานาค  ท า
พิธีสมโภชพระบรมสารีริกธาตุแล้วน าแม่ขันลงไปลอยในสระอัญเชิญผอบทองที่ประดิษฐานพระบรม
สารีริกธาตุลงไปวางไวในส าเภาทองที่อยู่ภายในแม่ขัน น าพานดอกไม้และเครื่องบูชานานาชนิดลงไป
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วาง หามคุ่มทองค าทังสี่ใบไปวางที่บนข้างแม่ขันทั้งสี่มุม เข้ากากภาษา ผูกภาพยนตร์ดังที่เคยปฏิบัติ
กันมาเป็นยักษ์ คน ครุฑ นาค สิงห์ โค และช้าง ธนเสร็จพิธีแล้วให้ วัดออกไปข้างละ 8 วา ขดให้ลึกสี่
วาครึ่ง ปีกหินขนาดยาว 6 วา ทั้ง 8 ด้าน เรียบอิฐสูง 4 วา จนมาถึง สระ มีหินเก้าแผ่นใช้ทั้ง 8 ด้าน 
แล้วก่อขึ้นไปตามรูปแบบของสถูป มีการฝังสิ่งของมีค่าต่างๆ ตลอดทั้งองค์  
  2) การถวายดอกไม้ธูปเทียนเป็น เครื่องสักการบูชาในบริเวณสถูปพระบรม
ธาตุเจดีย์หรือบนแท่นวางเครื่อง สักการะบุชาสถูปที่วางอยู่ทางด้านหน้าของสถูป  ด้วยดอกไม้ เงิน
ดอกไม้ทองแก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่นทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์ พระพุทธรูป  เครื่องรางของ
ขลังและ วัตถุอื่นๆตลอดถึงดอกไม้ธูปเทียน การกระท าประทักษิณหรือการเดินเวียนรอบสถูปโดยการ
เวียนขวา ซึ่งท าให้เกิดพัฒนาการกลายเป็น ประเพณีตักบาตรธูปเทียนซึ่งเป็นประเพณีที่คู่ มากับวัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร แม้ว่ารูปแบบจะแตกต่างออกไปจากประเพณีดั้งเดิมบ้างก็ตามประเพณีตัก
บาตรรูปเทียนเป็นประเพณีท่ีเกี่ยวเนื่องด้วยพระพุทธศาสนา 
  3) การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏด้วยการกระท าประทักษิณ
หรือการเดินเวียนรอบสถูปพระบรมธาตุเจดีย์ในทิศที่เป็นมงคลซึ่งพัฒนาการกลายเป็นประเพณีแห่ผ้า
ขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์  ตามต านานที่กล่าวมาชี้ให้เห็นว่า การแห่ผ้าขั้นธาตุกระท าในโอกาสสมโภชพระ
บรมธาตุประจ าปี  แต่ไม่มีหลักฐานระบุแน่ชัดว่ากระท าในวันใด อาจเปลี่ยนแปลงก าหนดวันไปตาม
ความเหมาะสมทุกๆ ปีก็เป็นได้  ตามปกติแล้วพระยานครและทายาทเป็นผู้กระท าประเพณีนี้เป็น
ประจ า ทุกปี  โดยการจัดพิธีแห่แหนผ้าพระบฏพร้อมด้วยอาหารหวานคาว เครื่องอุปโภคและบริโภคที่
จ าเป็นๆ ไปถวายพระสงฆ์ในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
  4) การยกมือทั้งสองข้างประนมหวางอกหรือการให้การไหว้ด้วยการสวด
มนต์ หรือด้านหนึ่งด้านใดขอบสถูปซึ่งพัฒนาการไปเป็นประเพณีสวดด้าน เป็นประเพณีที่เกิดขึ้นมา
จากผู้คนที่มีศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์และพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  ซึ่งได้
เดินทางมานมัสการพระบรมธาตุเจดีย์และร่วมพิธีท าบุญทางพระพุทธศาสนาในวันธัมมัสสวนะหรือวัน
พระขึ้นแรม 8 ค่ า 14 ค่ า หรือ 15 ค่ า โดยที่พุทธศาสนิกชนได้ไปร่วมชุมนุมกันที่บริเวณลานด้านใด
ด้านหนึ่งของระเบียงวิหารคดและวิหารทับเกษตรรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์เพ่ือรอฟังพระธรรม
เทศนา  ในขณะที่รอฟังการแสดงพระธรรมเทศนาอยู่นั้นผู้คนมักจะนั่งพูดคุยกันเรื่องราวต่างๆ และ
เห็นว่าเพ่ือให้เป็นประโยชน์แก่ทุกคน จึงได้จัดหาหนังสือบุดหรือสมุดข่อยที่จารด้วยเรื่องราวเกี่ยวกับ
ชาดกทางพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์มาอ่านหรือสวดให้ผู้ที่มาชุมนุมฟัง  จึงท าให้เกิดประเพณีสวด
หนังสือขึ้น  แต่เนื่องจากสถานที่สวดหนังสือเป็นบริเวณลานด้านใดด้านหนึ่งของระเบียงวิหารคดและ
วิหารทับเกษตรหรือด้านรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เรียกว่า “สวดด้าน” 
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 5.1.1.6 คติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
  องค์พระบรมธาตุเจดีย์ เป็นปูชนียสถานที่ส าคัญยิ่งของชาวนครศรีธรรมราช
เพราะเชื่อว่าเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุขององค์พระสัมมาสัมมาพุทธเจ้า จึงเป็นที่เคารพบูชาของ
พุทธศาสนิกชนเป็นอย่างสูง และเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์มีความศักดิ์สิทธิ์สามารถดลบันดาลให้ผู้ที่
กราบไหว้ประสบกับสิ่งที่ตนปรารถนาได้ทุกอย่างจึงท าให้เกิดการน าสิ่งของมาบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
และบูชาพระบรมสารีริกธาตุจนเกิดเป็นความเชื่อองค์พระบรมธาตุเจดีย์ขึ้นมากมายการ  มาบูชาพระ
บรมธาตุเจดีย์ซึ่งหมายถึงการบูชาพระบรมสารีริกธาตุหรือองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ความเชื่อ
เกี่ยวกับการน าสิ่งของไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ ชาวบ้านโดยทั่วไปเชื่อว่า  การน าสิ่งของไปบูชาองค์
พระบรมธาตุจะเกิดสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัวและยังเชื่ออีกว่าผลบุญอันนี้จะเป็นปัจจัยดล
บันดาลให้ได้เกิดในยุคของพระศรีอริยเมตไตรหรือาจเป็นปัจจัยน าไปสู่นิพพาน   
 5.1.2 คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชโดยศึกษาผ่านเครื่อง
สักการบูชา ซึ่งสรุปได้นี้ 
 1) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏ 
 การท าบุญด้วยสักการบูชาด้วยผ้าพระบฏคนส่วนใหญ่ที่มาเชื่อว่า  เป็นการบูชาพระ
บรมธาตุเป็นการแสดงออกถึงความกตัญญูกตเวทีต่อพระบรมศาสดาสัมมาสัมพุทธเจ้าแล้ว เป็นสิริ
มงคลกับครอบครัวและตนเอง   ได้ร่วมกันสร้างความสามัคคีระหว่างหมู่คณะ   และเป็นการส่งเสริม
ให้ลูกหลานท ากิจกรรมร่วมกันในวันแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์  จะได้ปลูกฝังจิตส านึกและเป็นแบบอย่างที่ดี
แก่อนุชนรุ่นหลังให้เห็นคุณค่าของประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุเจดีย์ของนครศรีธรรมราช  ซึ่งนักวิชาการว่า  
ถ้าจะได้บุญจริงๆ  ต้องบูชาต่อพระสัมมาสัมมาพุทธเจ้าหรือใกล้ชิดพระองค์มากที่สุดด้วยการปฏิบัติ
บูชาคือเอาหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาไปประพฤติปฏิบัติในการด าเนินชีวิตประจ าวัน  พระบรม
ธาตุเจดีย์เป็นเสมือนพระพุทธองค์  การบูชาต่อพระบรมธาตุเจดีย์จึงได้บุญมาก  นอกจากนี้ชื่อว่า  
การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์จะได้รับความสุข  ท าให้จิตใจผ่องใส  จิตใจเย็น  เปี่ยมด้วยความดีงาม  
บางท่านเชื่อว่า  เป็นการรักษาขนมธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม  ช่วยกันท านุบ ารุงรักษาองค์พระบรม
ธาตุเจดีย์ให้มั่นคง  บ้างก็เชื่อว่าจะเป็นสิริมงคลแก่ผู้เข้าร่วมการแห่ผ้าขึ้นธาตุ  อีกทั้งส่งผลต่อ
ครอบครัวอีกด้วย เพราะเชื่อว่าพระพุทธเจ้าเป็นผู้บริสุทธิ์  ผู้ที่ใกล้ชิดความบริสุทธิ์จะเป็นผู้มีความ
บริสุทธิ์และงดงามด้วย  การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏเป็นสัญลักษณ์ประจ าเมือง
นครศรีธรรมราช และประเพณีนี้ไม่มีปฏิบัติกันที่ใดในประเทศไทย  นอกจากเมืองนครศรีธรรมราช
เท่านั้น  เป็นประเพณีท่ีฝังแน่นอยู่ในจิตใจของพุทธศาสนิกชนชาวนคร  และชาวเมืองใกล้ไกล และยึด
เอาพระบรมธาตุเจดีย์อันเป็นเสมือนตัวแทนขององค์พระสัมมาส้มพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึงทางใจ พระบรม
ธาตุเจดีย์จึงเป็นเสมือนตัวแทนขององค์พระพุทธเจ้า  เพราะว่าภายในพระเจดีย์เป็นที่ประดิษฐานพระ
บรมสารีริกธาตุไว้  นับเป็นการปฏิบัติบูชาที่รวมเอาศรัทธาด้วยความบริสุทธิ์ใจของชาวนคร และ
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พุทธศาสนิกชนต่างเมืองเข้าด้วยกันหล่อหลอมความเป็นปึกแผ่นที่มั่นคงสืบมาช้านานการบูชาพระ
บรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏ กลายเป็นประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุซึ่งเป็นประเพณีที่ส าคัญและผดุง ไว้ซึ่ง
การสืบทอดพระพุทธศาสนาโดยผ่านประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ และยังก่อให้เกิดประเพณีที่
เกี่ยวเนื่องอีกประเพณีหนึ่งคือ ประเพณีน าของมีค่า ของแปลกหาได้ยากมาถวายเพ่ือบูชาพระบรมธาตุ
อีกด้วย 
 2) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง 
 การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นประเพณี
ที่มี มาเป็นเวลาช้านานที่มาจากพุทธศาสนิกชนทั่วทุกสารทิศ ซึ่งเป็นผลมาจากความเคารพศรัทธา
อย่าง แนบแน่นลึกซึงของพุทธศาสนิกชน ที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชและยังคงมีการ
ถวาย ดอกไม้เงินดอกไม้ทองจนถึงยุคปัจจุบัน  หากแต่ถ้ามองในยุคหลังนี้การถวายดอกไม้เงินดอกไม้
ทองนั้นมีความเปลี่ยนแปลงจากที่เคย ดังเช่น ได้ลดความหรูหราฟุุมเฟือยลงทั้งรูปแบบและวัสดุ และ
เน้นความเรียบง่ายและใช้วัสดุที่ไม่เน้นความมีค่ามีราคาเหมือนยุคอดีต  ทั้ งนี้หากเราลองมองสภาพ
สังคมที่เปลี่ยนไปก็จะท าให้ทราบว่าสภาพสังคมในปัจจุบันมีผล  ท าให้ประเพณีการถวายดอกไม้เงิน
ดอกไม้ทองเปลี่ยนไป ในสังคมปัจจุบันนั้นประเทศของเราได้รับอิทธิพลจากกระแส โลกที่เปลี่ยนไป
เป็นยุควัตลุนิยมซึ่งมีการให้ความส าคัญแก่วัตถุไม่ได้ให้ความนิยมแก่ ระบบความ เชื่อดั งเดิมเท่าสมัย
อดีต ในปัจจุบันนี้มีสิ่งของเครื่องมือ เครื่องใช้ที่ทันสมัยและมีความจ าเป็นต่อชีวิต ปัจจุบันเป็นอย่างยิ่ง 
ซึ่งสิ่งเหล่านี้ต้องใช้เงินเป็นตัวแลกเปลี่ยนทุกคนจึงมีความจ าเป็นต้องใช้เงิน มากขึ้นกว่าสมัยอดีตที่มี
ชีวิตอย่างเรียบง่าย ชีวิตในอดีตผูกพันคับระบบความเชื่อความศรัทธา คือ มีการให้ความส าคัญในด้าน
ของจิตใจมากกว่าวัตถุสิ่งเหล่านี้จึงเป็นมูลเหตุไปสู่การถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแด 'พระบรมธาตุ
เจดีย์นครศรีธรรมราช ซึ่งในยุคอดีตพุทธศาสนิกชนได้ถวายสิ่งของ ที่ดีที่สุดที่ตนมีและมีการประดิษฐ์
อย่างประณีตบรรจงพร้อมทั่งมีความท่ังใจอย่างแรงกล้าในการถวายดอกไม้เงินดอกไม้ทองแต่พระบรม
ธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช แต่จากสภาพปัจจุบันที่ได้กล่าวมาแล้วท าให้ในยุคหลังหรือยุคปัจจุบันความ
เลื่อมใสศรัทธาในสถาบันศาสนาได้ถูกกระแสวัตถุนิยมเข้าแทนที่ การถวายดอกไม้เงินคอกไม้ทองแต่
พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชจึงมีจ านวน ลดน้อยลงและมีรูปแบบที่เรียบง่ายใช้วัสดุที่มีค่า มี
ราคาน้อยลง ตามสภาพสังคมปัจจุบันที่เป็นอยู่ ดังนั้นจึงสามารถมองภาพสะท้อนสภาพสังคมแต่ละยุค
สมัยได้โดยอาศัยการสังเกตควานเปลี่ยน แปลงของศิลปวัตถุเช่น  ดอกไม้เงินดอกไม้ทองทีมีผู้น ามา
ถวายแต่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชทั้งปัจจุบันได้เก็บรักษาไว้ทีพิพิธภัณฑสถานวัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช  คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุ
เจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง ได้รับการเคารพยกย่อง  เกิดในชาติตระกูลสูง  มีสง่าราศี  ถวาย
ทองค า  ท าให้ผิวพรรณงาม  เปล่งปลั่ง  อุดมม่ันคง  ถวายเงิน  ใจสว่างไสว  อยู่เย็นเป็นสุข   รัศมีกาย
ทิพย์สว่าง  มีราศี  มักประสบโชคดี  มีก าลังใจต่อสู้กับอุปสรรค มักมีคนช่วยเหลือเวลามีปัญหา  ถวาย
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แผ่นทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์  มีราศีผิวพรรณงาม  ใจสว่าง  อบอุ่นใจ  แต่ค าปรารถนาสุดท้าย
คือให้เข้าถึงพระนิพพานซึ่งเป็นหลักอุดคติทางพระพุทธศาสนา 
 3) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่น
ทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์ 
 ความเชื่อว่าผู้ที่น าเอาสิ่งของมีค่า เช่น แก้ว แหวน เงิน ทอง เป็นต้น มาถวายเพ่ือ
ประดับตกแต่งปลียอดองค์เจดีย์  เพราะเชื่อว่าสิ่งของเหล่านี้เป็นของมีค่า  สมควรอยู่คู่กับสิ่งศักดิ์
คู่บ้านคู่เมือง  มีอิทธิพลต่อจิตใจของพุทธศาสนิกชนทั้งมวล  เพ่ือผู้ที่มาสักการบูชาเห็นแล้วเกิดความ
ประทับใจ การประดับตกแต่งปลียอดเจดีย์ต่างๆ ที่เห็นอยู่ในสยามประเทศ  มักเป็นสิ่งของมีค่าที่นิยม
ประดับร่างกาย เช่น แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  ก าไล  เป็นต้น  เพราะเชื่อกันว่าเป็นการท าบุญที่มุ่งเป็น
พุทธบูชา  แต่ส าหรับชาวพุทธในนครศรีธรรมราช ยังเชื่อเพ่ิมเติมไปอีกว่า เป็นการบูชาพระพุทธเจ้า
อย่างใกล้ชิดเป็นนิรันดร เป็นคติความเชื่อที่ ได้แสดงให้ เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความเชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น ความเชื่อดังกล่าว
แล้วเป็นไปในทางเป็นสิริมงคลมิได้เป็นไปในทางไสยาศาสตร์แต่เป็นทางหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา
คือหลักอุดมการณ์ทางพระพุทธอันเป็นที่สุดของความปรารถนาคือพระนิพพาน 
 4) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป เครื่องรางของขลัง
และ วัตถุอ่ืนๆ 
 การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชกับ ความสัมพันธ์ด้านความเชื่อนั้น ผล
การศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์กับระบบความ
เชื่อของท้องถิ่นอย่างเหนียวแน่น การเอาเครื่องมือเครื่องใช้ไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  เช่น  ถ้วยโอโอ
ชาม ตะบันไฟ เครื่องประดับ เครื่องเขียน ต ารายา คัมภีร์ แสดงถึงความเชื่อว่าพระบรมธาตุเจดีย์พระ
บรมธาตุเจดีย์เป็นบันบาลให้อยู่ดี  กินดี มีสุขภาพอนามัย มีปัญญาสอดคล้องกับ ส่วนวัตถุอ่ืนๆ เช่น
ประเภทศิลปวัตถุและโบราณวัตถุ ซึ่งมี ผ้าทอ เครื่องถม  งานแกะสลัก  ส่วนใหญ่เป็นผลงานชั้นเอก
ของช่างเป็นการบูชาฝีมือเพ่ือความเป็นสิริมงคล  นอกจากนี้มีขวานหิน  ลูกปัดโบราณ  เครื่องส าริด
จากที่พบและที่สะสมไว้  ถือเป็นสมบัติส่วนรวม  จึงน ามาเป็นเครื่องสักการะบูชา  เพ่ือความเป็นสิริ
มงคลส่วนที่เป็นประเภทสิ่งของแปลกมหัศจรรย์  เช่น  หินเขี้ยวหนุมาน  ไม้เชอผี  ไม้กลายเป็นหิน 
อาวุธที่มีประวัติอัปมงคล  สิ่งล่านี้ถือว่าเป็นสมบัติเฉพาะตน  อาจไม่เป็นมงคลหรือให้โทษไม่ควรเก็บ
ไว้เป็นส่วนตัว   คติการการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลัง และด้วยวัตถุ
อ่ืนๆ ถือเป็นการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์แทนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและจะได้อยู่ใกล้
พระพุทธเจ้ามากยิ่งขึ้นอันเป็นสิริมงคลแก่ตัวเองด้วยการประพฤติปฏิบัติธรรมด้วยปัญญาอันมีความ
ขันติความอดทนกลั่นเพ่ือให้เป็นไปตามทางมรรควิธี เพ่ือให้พบเจอกับพระอริยเมตไตรและถึงซึ่ง
นิพพานที่ตนปรารถนาตั้งไว้ 
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 5) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยถวายอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ  
ถวายธูปเครื่องหอมต่างๆ 
 พุทธศาสนิกชนทั่วภาคใต้ถือกันว่าพระบรมธาตุเจดีย์ที่ประดิษฐานอยู่ ณ วัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นปูชนียสถานที่ส าคัญท่ีสุด  เพราะเป็นที่ประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุที่แท้จริงแห่งองค์สมเด็จพระโคดมศากยมุณีสัมมาสัมพุทธเจ้า ทั้งถือกันว่าผู้ใดได้
กระท าสักการบูชาพระบรมธาตุแห่งนี้  ย่อมเกิดสิริมงคลแก่ตนและครอบครัวอย่างหาที่สุดมิได้  จึง
เกิดประเพณีงานบุญอย่างหนึ่งที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของชาวภาคใต้คือ  ประเพณีการน าสิ่งของมีค่า
ไปถวายเป็นเครื่องสักการบูชาพระบรมธาตุหรือปฏิบัติอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือเป็นการสักการบูชา   
การบูชาด้วยดอกธูปเทียน  ดอกไม้  โคมไฟ  ธงทิว ล้วนแล้วเป็นเครื่องสักการบูชาที่มุ่งตรงต่อบรมธาตุ
เจดีย์  ซึ่งเป็นองค์แทนของสัมมาส้มพุทธเจ้าที่บรรพบุรุษสร้างสรรค์ไว้คนท าความดีด้วยอามิสบูชาเพ่ือ
ไปสู่การปฏิบัติบูชา  การบูชาด้วยด้วยรูปเทียนดอกไม้เป็นกิจเบื้องต้นเป็นการความพร้อมของกาย 
วาจา ใจ  เพ่ือไปสู่การปฏิบัติบูชา  อามิสบูชาเปรียบเหมือนเปลือกต้นไม้แต่ก็เป็นสิ่งส าคัญการปฏิบัติ
ธรรมบูชาเปรียบเหมือนแก่นของต้นไม้ ทั้งอามิสบูชาและปฏิบัติธรรมบูชาต้องอาศัยซึ่งกันและกัน
พระพุทธศาสนาจะมันคงอยู่ได้ แต่การบูชาด้วยอามิสบูชานั้นต้องท าด้วยพอดีและเหมะและต้อง
เป็นไปด้วยเหตุและผล 
 6) คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยการประพฤติปฏิบัติและการ
แสดงและปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ       
 ส าหรับปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ  คือ  การสละแรงงานเพ่ือการ
บ ารุงรักษาหรือร่วมกันสละแรงงานปฏิสังขรณ์หรือบูรณะ  หรือถวายฝีมือในด้านที่ตนมีความสามารถ
พิเศษเป็นเครื่องบูชา โดยผู้รู้ในท้องถิ่น ได้กล่าวไว้ว่า  การสละแรงงานเพ่ือการบร ารุ่งรักร่วมกันสละ
แรงงานปฏิสังขรณ์ด้วยการถวายผีมือที่มีความสามารถด้วยการซ้อมปฏิสังขรณ์พระบรมธาตุเจดีย์และ
สิ่งก่อสร้างบริเวณวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเพื่อถวายแรงงานเป็นพุทธบูชาดังตัวอย่าง(พ่อท่านปาน
ได้ชักชวนญาติโยมมาบูรณะปฏิสังขรณ์เป็นการใหญ่เป็นตัวอย่างในประวัติศาสตร์มาแล้ว) การสละ
แรงงานเพ่ือปฏิสังขรณ์พระบรมธาตุเจดีย์ ถือเป็นพุทธบูชาด้วยการแรงงาน ซึ่งมีความเชื่อว่าเป็นสิริ
มงคลเพราะว่าพระบรมธาตุเจดีย์เป็นองค์แทนพระพุทธเจ้า จะท าให้ตนเองและครอบครัวมีความมัน
คงในอาชีพการงาน และอยู่ในหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาอย่างมันคง   จึงประมวลได้ว่าคติการ
การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย การประพฤติปฏิบัติ การแสดงและปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงาน
อุทิศ ล้วนแล้วเป็นการปฏิบัติบูชาต่อพระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งเป็นองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า มีความเชื่อว่า
เป็นสิริมงคลแก่ชีวิตของตนเอง จะท าให้ชีวิตมีความเจริญก้าวหน้าที่การงานของตนเอง 
 ประมวลได้ว่ า  อุบายขยายฐานความเชื่อความศรัทธาพระบรมธาตุ เจดีย์
นครศรีธรรมราชสู่มหาชนวิธีหนึ่งคือ การเชื่อมโยงกับปูชนียสถานหรือสถานที่ส าคัญที่มีอยู่ในท้องถิ่น
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ต่างๆ  ให้เป็นหนึ่งเครือข่ายของความศรัทธาที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์ โดยสร้างเป็นต านานว่า เหตุที่มี
ปูชนียสถานสถานที่ส าคัญอยู่  ณ ต าบล  หมู่บ้านนั้น  เพราะในการก่อสร้างพระมหาธาตุเจดีย์มี
บรรดาชาวเมืองอ่ืนศรัทธาที่จะมาร่วมสร้างด้วยแก่เกิดปัญหาเดินมามาไม่ทัน  ครั้นมาถึงจุดนั้นทราบ
ข่าวว่าพระบรมธาตุเจดีย์สร้างก่อน  จึงน าสิ่งของเงินทอสร้างปูชะนีสถานขึ้น ณ ที่นั้นแทนหรือบาง
รายเสียใจที่น าสิ่งของเงินทองมาไม่ทันการ จึงฝังทรัพย์สินที่น ามาไว้ ณ ที่นั้น เช่น เจดีย์ทีวัดเขาหลัก 
อ าเภอทุ่งใหญ่ จังหวัดนครศรีธรรมราช หรือเก้าแสนที่อ าเภอเมืองสงขลา  ที่ใช้ชื่อเช่นนั้น  เพราะผู้น า
เงินทองประเมินค่าได้เก้าแสนชั่ง เพ่ือร่วมสร้างพระบรมธาตุเจดีย์  ครั้นรู้ว่าสร้างเสร็จเสียก่อนจึงฝัง
ทรัพย์ไว้ ณ ที่นั้น  สถานที่ในภาคไต้ที่มีต านานเป็นท านองนี้มีจ านวนมาก  นับว่าเป็นอุบายทีจะขยาย
ศรัทธาสู่มหาชน สู่ พ้ืนที่ เป็นเครือข่าย  เป็นการขยายอาณานิคมความศรัทธาเชื่อถือ  ชาว
นครศรีธรรมราชได้สร้างประเพณีเพ่ือเสริมย้ าความศรัทธาต่อพระบรมธาตุเจดีย์หลายประเพณี เช่น 
ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์  ประเพณีตักบาตรธูปเทียนประเพณีสวดด้านอันเป็นประเพณีที่
เก่าแก่ควบคู่มากับวัดพระบรมธาตุเจดีย์ เป็นอุบายการเชื่อมโยงศรัทธาที่มีต่อพระบรมธาตุเจดีย์กับ
การอนุรักษ์วรรณกรรมท้องถิ่น และการอบรมสั่งสอนพระธรรมพุทธศาสนิกชน   
 

5.2 ข้อเสนอแนะ 
 5.2.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
   1) จากการวิจัย  พบว่า  คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนาผลจากการศึกษาได้
สะท้อนให้เห็นว่า พุทธศาสนิกชนได้บูรณาการความเชื่อในพระพุทธศาสนาให้เข้ากับระบบความเชื่อ
ต่างๆ ที่มีอยู่แล้วในท้องถิ่นโดยคติความเชื่อในทางพระพุทธศาสนามีความคิดรวบยอดที่ตั้งอยู่บน
พ้ืนฐานของวัฏจักรชีวิต ในรูปของการเวียนว่ายตายเกิด ประติมากรรมยุคแรกของพุทธศาสนาได้
แสดงถึงพัฒนาการของการบูชาภายหลังจากการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้าแล้ว มี
การสร้างสถูปส าหรับประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  สถูปจึงกลายเป็นสัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้า   เพราะฉะนั้น ทุกภาคส่วนควรจะให้การสนับสนุน  ทอดเป็นบทเรียนรู้โดยผลิต
เป็นสื่อนวัตกรรมเพ่ือให้นักเรียนศึกษานักศึกษาและบุคคลทั่วไปได้เรียนรู้ผ่านคติบูชาพระบรมธาตุ
เจดีย์เพื่อบุคคลทั่วไปและเยาวชนได้ศึกษาเรียนรู้ 
   2) จากการวิจัยพบว่า  รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการบูชาในพุทธ
ศาสนาด้วยข้าวสัตถุผงสัตถุก้อน คือ ขนมหวานที่ผสมด้วยน้ าผึ้งและน้ าอ้อย การบูชาด้วยการถวาย
ที่ดินหรือสร้างอารามเป็นพุทธบูชา การบูชาด้วยการร่ายร า ขับร้อง ถวายพวงมาลัยและถวายของหอม 
ในกรณีนี้ปรากฏอยู่ในเหตุการณ์หลังจากท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้ว  การบูชาด้วยการ
สร้างสถูปเจดีย์  หลังจากมีการถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระบรมศาสดาแล้ว ก็ได้มีการสร้าง
สถูปเพ่ือใช้ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือไว้ส าหรับสักการบูชาการบูชาพระพุทธเจ้าด้วย
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สัญลักษณ์ต่างๆ ในยุคต้นๆ เพราะฉะนั้นทุกภาคส่วนควรที่จะทอดบทเรียนรู้จากการคติบูชาด้วย
สิ่งของต่างๆ ความเชื่อของตนด้วยน าไปประยุกต์กับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาน าไปปฏิบัติให้
เกิดผลแก่ตัวเองและสังคม 
   3) การท านุบ ารุงพระอาราม ส่วน รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการบูชา
พระบรมธาตุเจดีย์การสร้างสถูปพระบรมธาตุเจดีย์เป็นการท าสักการบูชารูปแบบหนึ่งที่มีต่อการบูชา
พระบรมสารีริกธาตุภายในพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชล้อมแม่ขันทั้งสี่มุม  การถวายดอกไม้ธูป
เทียนเป็น เครื่องสักการบูชาพัฒนาการกลายเป็นประเพณีตักบาตรธูปเทียนซึ่งเป็นประเพณีที่คู่มากับ
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  การบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏด้วยการกระท าประทักษิณ
พระบรมธาตุเจดีย์ซึ่งพัฒนาการกลายเป็นประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์  การยกมือทั้งสองข้าง
ประนมหวางอกหรือการให้การไหว้ด้วยการสวดมนต์ หรือด้านหนึ่งด้านใดขอบสถูปซึ่งพัฒนาการไป
เป็นประเพณีสวดด้านเพราะ  ฉะนั้น ทุกภาคส่วนควรจะให้การสนับสนุน  ทอดเป็นบทเรียนรู้โดยผลิต
เป็นนวัตกรรมการเรียนรู้เพ่ืออนุรักษ์และสืบทอดอย่างจริงจังประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ 
ประเพณีตักบาตรดอกไม้ธูปเทียนและประเพณีสวดด้าน 
 5.2.2 ข้อเสนอแนะเพื่อการวิจัย  
   1) ควรมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับคุณค่าคติการบูชาสักการะและความเชื่อเกี่ยวกับวัด
พระมหาธาตุวรมหาวิหารให้ครบทุกมิติและลุ่มลึกต่อไป 
   2) ควรมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับคติการบูชาที่ความที่มีสัมพันธ์กับชุมชนและเมือง
ต่างๆที่เชื่อโยงกับพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
   3) ควรมีการศึกษาวิจัยพัฒนารูปแบบการเรียนรู้ด้านประวัติศาสตร์ของท้องถิ่นที่
เชื่อมโยงกับความเชื่อกับพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
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ภาพประกอบที่ 1 

ประชาชนแห่ผ้าพระบฏในวันมาฆบูชาซึ่งเป็นประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราช
เพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 2  
ประชาชนถวายดอกไม้เงินเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 3 

ประชาชนถวายดอกไม้เงินและดอกไม้ทองเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 4 

ประชาชนถวายพระพุทธรูปท าด้วยเงินและท าด้วยทองเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 5 

ประชาชนถวายเครื่องเงินเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 6 

ประชาชนถวายต้นโพธิ์เงินและโพธิ์ทองเพื่อสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 7 

ประชาชนถวายแหวนเงินและแหวนทองเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



157 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 8 

ประชาชนถวายก าไลเงินและก าไลทองเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 9  

ประชาชนถวายต้นหมากเงินและหมากทองเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาพประกอบที่ 10 

ประชาชนถวายปิ่นปักผมทองและปักผมเงินเพ่ือสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
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ภาคผนวก  ข 

แบบสัมภาษณ์ 
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รายนามผู้ใหก้ารสัมภาษณ์ วิทยานิพนธ์ 
เร่ือง คติความเชื่อของประชาชนในการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์

นครศรีธรรมราช 
 
 1. พระครูกาแก้ว.  เจ้าคณะต าบลในเมือง เจ้าอาวาสวัดหน้าพระลาน. 
 2. พระเทพวินยาภรณ์. รองเจ้าคณะภาค 16 17 18 เจ้าอาวาสวัดพระหาธาตุวรมหาวิหาร. 
 3. พระครูภาวนาจันทคุณ.  เจ้าคณะต าบลโพธิ์เสด็จ เจ้าอาวาสวัดชายนา. 
 4. พระครูวรวิริยคุณ.  เจ้าอาวาสวัดท้าวโคตร.  
 5. นายบันทิต  สุทธิมุสิก.  อดีตข้าราชครูวัดศรีทวี.  
 6. นายเพ่ือม  พิทักษอ์ดีตข้าราชศึกษาธิการอ าเภอ.  
 7. นายเฉลิม  จิตรมาศ.  ปรัชญ์ท้องถิ่น.  
 8. นายสมพุทธ ธุระเจน.  อดีตข้าราชอาจารย์มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช. 
 9. ผศ. ประหยัด  เกษม.  อดีตข้าราชอาจารย์มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช. 
 10. รศ.ดร.สืบพงษ์ ธรรมชาติ.  อาจารย์มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์. 
 12. รศ. ดร.ณรงค์  บุญสวยขวัญ ธรรมชาติ,  อาจารย์มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์. 
 13. รศ. เปรมชญา ชนะวงค์.  อาจารย์มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช. 
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แบบสัมภาษณ ์
 

วิจัยเรื่อง   คติความเชื่อของประชาชนในการสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช  
ค าชี้แจง   แบบสัมภาษณ์ชุดนี้จัดท าขึ้นเพ่ือคติความเชื่อของประชาชนในการสักการะบูชาพระ
บรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชขอให้ท่านได้ให้ข้อมูลที่ถูกต้องและเป็นจริง  เพ่ือจะได้น าข้อมูลมา
เขียนเป็นวิทยานิพนธ์ต่อไป 
 

ตอนที่ 1 ข้อมูลพื้นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ 
 1. ชื่อ………………………….……….นามสกุล……………………..…………เพศ…………..อายุ……….ปี 
บ้านเลขท่ี………………..หมู่ที่……….. ต าบล…………….……………….………อ าเภอ……………................……… 
จังหวัด……………………………………………………………………………………………………………………………………. 
ศาสนาที่นับถือ…………………อาชีพ………………………..…………………..….การศึกษา…………..…………..……. 
 

ตอนที่ 2 ข้อค าถามเกี่ยวรูปแบบและพัฒนาการในการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์    
 1. คติการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไนพุทธศาสนา 
 2. รูปแบบของการกระท าสักการะบูชาในพุทธศาสนา 
 3. พัฒนาการของการกระท าสักการะบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา 
 4. ก าเนิดและพัฒนาการของคติการบูชาสถูปในพระพุทธศาสนา  
 5. รูปแบบและพัฒนาการของการกระท าสักการะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์  
 6. คติการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
  

ตอนที่ 3 ข้อค าถามเกี่ยวกับความเชื่อของพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช 
 1. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยผ้าพระบฏ 
 2. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยดอกไม้เงินดอกไม้ทอง 
 3. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย แก้ว แหวน เงิน ทองและแผ่น
ทองค าเปลวปิดองค์พระเจดีย์ 
 4. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วย พระพุทธรูป  เครื่องรางของขลังและ 
วัตถุอ่ืนๆ 
 5. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยถวายอกไม้อันบริสุทธิ์ต่างๆ ถวายธูป
เครื่องหอมต่างๆ 
 6. คติความเชื่อของการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ด้วยการประพฤติปฏิบัติและการแสดงและ
ปฏิบัติบูชาโดยการสละแรงงานอุทิศ     



ประวัติผู้วิจัย 
 
ชื่อ – นามสกุล          : พระมหาประท่ิน  ทองน้้าแก้ว (สิทธิรักษ์) 
วัน  เดือน  ปีเกิด      : 10 มกราคม 2509  
สถานที่เกิด              : 19 หมู่ที่ 6 ต้าบลหนองบัว  อ้าเภอรัษฏา  จังหวัดตรัง 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน     : วัดท้าวโคตร ต้าบลในเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 
ประวัติการศึกษา 
 พ.ศ. 2539             :  ป.ธ. 4 ส้านักเรียนคณะจังหวัดนครศรีธรรมราช  
 พ.ศ. 2542             :  ศาสนศาสตรบัณฑิต (ศน.บ.) คณะศึกษาศาสตร์   
                                        มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย 
 พ.ศ. 2549             : ศิลปศาสตมหาบัณฑิต  (ศศ.ม.) สาขาไทยคดีศึกษา  
                                        มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช   
ประวัติการท างาน 
 พ.ศ. 2541 - 2542  : ครูสอนวิชาพระพุทธศาสนาโรงเรียนสาธิตมัธยมศึกษาเพชรจริก  
 พ.ศ. 2543 - 2547   : ครูสอนโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาวัดสระเรียง    
 พ.ศ. 2550 – ปัจจุบัน : อาจารย์พิเศษ มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย  
   วิทยาเขตศรีธรรมาโศกราช 
ผลงานวิจัย 
  พ.ศ. 2549 :  บทบาทของคณะสงฆ์ที่มีต่อการส่งเสริมการศึกษาของ   
    ภิกษุสามเณรในโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา   
     จังหวัดนครศรีธรรมราช  
 
 
 
 
 
 
 
 
 



ประวัติผู้รว่มวิจัย 
 
ชื่อ – นามสกุล  : รศ. สมเกียรติ  ตันสกุล 
ประวัติการศึกษา           : ปริญญาตรี  
 : ปริญญาโท   
ประวัติการท างาน   
  : เป็นอดีตเป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยราชภัฎสุราษฏร์ธานี   
  : อาจารย์พิเศษ มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย  
  วิทยาเขตศรีธรรมาโศกราช            
  : เป็นคณะกรรมการหลักสูตรรัฐศาสตร์การปกครอง 
 
ชื่อ – นามสกุล : ดร. องอาจ  หนูทองแก้ว 
ประวัติการศึกษา  : ปริญญาตรี 
 : ปริญญาโท สาขาวิชารัฐศาสตร์การปกครอง 
  มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลั ย 
 : ปริญญาเอก  ประเทศอินเดีย  
ประวัติการท างาน   
 : เป็นอดีตเป็นนายกองการบริหารส่วนต้าบล 
 : เป็นครูอาสาสอนพุทธศาสนากับผู้ต้องขัง  
  : เป็นอาจารย์ประจ้าหลักสูตรรัฐศาสตร์การปกครอง 
 
ชื่อ – นามสกุล : พระปลัดสุริยา กลฺยาณเมธี 
ประวัติการศึกษา  : ปริญญาตรี  สาขาวิชารัฐศาสตร์การปกครอง 
 : มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 : ปริญญาโท สาขาวิชารัฐศาสตร์การปกครอง  
 : อาจารย์ประจ้าหลักสูตรรัฐศาสตร์การปกครอง  
ประวัติการท างาน : เป็นเลขเจ้าคณะจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 : เป็นครูสอนนักเรียนโรงเรียนพระปริยัติธรรมวัดพระนคร 
 : เป็นอาจารย์ประจ้าหลักสูตรรัฐศาสตร์การปกครอง 
 
 



ประวัติผู้ช่วยวิจัย 
 
ชื่อ- นามสกุล            : นายพงษ์ศักดิ์  สุขแก้ว 
วัน   เดือน   ปี เกิด      : 8 เมษายน 2524 
สถานที่อยู่ปัจจุบัน     : 39/3 ถนนกะโรม ต้าบลโพธิ์เสด็จ อ้าเภอเมือง  
                                            จังหวัดนครศรีธรรมราช 80000 
ประวัติการศึกษา 
               พ.ศ. 2539    : มัธยมศึกษาตอนต้น  โรงเรียนพระปริยัติธรรม 

    แผนกสามัญศึกษาวัดสระเรียง 
 พ.ศ. 2543     : มัธยมศึกษาตอนปลาย โรงเรียนเอ็งเสียงสามัคคี อ้าเภอ 
                                            หาดใหญ่ จังหวัดสงขลา 
 พ.ศ. 2550    : วิทยาการคอมพิวเตอร์ (วท.บ)  มหาวิทยาลัยราชภัฏ  
                                           นครศรีธรรมราช 
ผลงานด้านวิจัย  : ผู้ช่วยวิจัย รศ. ดร. ปรชีา นุ่นสุข 
                        : ผู้ช่วยวิจัย พระครูวรวิยคุณ 
 : ผู้ช่วยวิจัยทิพย์อัมพร หนูดรุณ 
 : ผู้ช่วยวิจัยนิติ จิตรัตน์  
 : ผู้ช่วยวิจัยสวัสดิ์  สมัครพงศ์ 
 
 
 


